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I NAUKI HUMANISTYCZNE

1. ALCHEMIA DROGI

Magdalena Goik
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
W Toruniu

Statek jest bezpieczny, gdy cumuje w porcie,

ale nie po to buduje sie statki

(P. Coelho, Pielgrzym)

Wszystko zostato juz powiedziane,

poniewaz jednak nikt nie stucha trzeba wciqz zaczynac od nowa

(A. Gide)

Pierwsza ksigzka Paulo Coelho zostata wydana w 1987 roku w Brazylii pod tytulem
O Diario um Mago (Dziennik Maga). Powies¢ jest relacja z pielgrzymki szlakiem $§w. Jakuba
do Santiago de Compostela w Hiszpanii, gdzie wedlug tradycji znajduje si¢ grob sw. Jakuba.
Rok pdzniej opublikowana zostata powies¢ O Algumist (Alchemik), ktora szybko stata si¢
swiatowym bestsellerem. W Polsce Alchemika wydato Wydawnictwo Drzewo Babel w 1995
roku. Natomiast O Diario um Mago ukazata si¢ juz po sukcesie Alchemika, w 2003 roku pod
tytutem Pielgrzym. Wydaje sig, ze ze wzgledu na blisko$¢ czasowa, podobienstwo tematyki
(motyw wedrowki 1 wewnetrzne] przemiany bohatera, czy podobienstwo znaczeniowe
oryginalnych tytutow — mag 1 alchemik) warto te utwory potraktowac jako rozwijanie,
poszerzenie, czy tez literackie przemierzanie tego samego obszaru watkow, symboli
i alegorii. Czesto uwaza sie, ze ruch pielgrzymkowy na szlaku $§w. Jakuba wzrost wihasnie
dzigki ksiazce Coelho, ale takze papiezowi Janowi Pawlowi II, ktory w 1983 powiedziat
nastepujace stowa:

Pielgrzymki do Santiago byly jednym z przemoznych czynnikoéw, jakie sprzyjaty
wzajemnemu zrozumieniu tak réznych ludow europejskich, jak ludy romanskie, germanskie,
celtyckie, anglosaskie 1 stowianskie. Pielgrzymowanie zblizalo, umozliwialo kontakt
1 jednoczylo ludy, do ktorych z uptywem wiekéw docieralo przepowiadanie $wiadkow
Chrystusa i ktore przyjmowaty Ewangelie, a rownocze$nie - mozna powiedzie¢ - ksztattowaty
si¢ jako ludy 1 narody. Cala Europa odnalazta si¢ wokot tej >>pamiatki<< §wigtego Jakuba,
w tych samych wiekach, w ktorych budowala si¢ jako kontynent jednorodny i zjednoczony
duchowo. Dlatego to sam Goethe stwierdzi, ze $wiadomos$¢ europejska zrodzita sie¢
w pielgrzymowaniu.*

By¢ moze jednak niektorych ludzi wcale nie trzeba namawiaé, poniewaz ,,majg to
w genach” 1 jak dowodzi Strycker sg bardziej sklonni do tazikowania, a za te¢ sklonnos¢
odpowiedzialny jest allel naszego genu DRD4-7R. 2

! Jan Pawet II, Akt Europejski, [w:] ,,.L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1983, nr 2 (38), s.29.
% N. Strycker, Rzecz o ptakach, Warszawa 2017, s. 114.

6
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Z takich czy innych powodéw na Camino de Santiago wyruszyli réwniez Maria
Wiernikowska, ktora swoja droge opisuje w ksigzce Oczy czarne, oczy niebieskie. Z drogi do
Santiago de Compostela® oraz Marek Kaminski, ktory wedrowke relacjonuje w ksiazce Trzeci
biegun. ‘0 jego pielgrzymce powstal takze film pt. Pielgrzym. Camino Marka Kaminskiego.
5

Aby przeby¢ t¢ droge sprawnie trzeba dobrze przygotowaé bagaz i uporzadkowac
pewne pojecia. Sg to: pielgrzymka, wedrowka, alchemia, mag, Camino de Santiago, do
plecaka dobrze jest takze zapakowac jeszcze rozum i serce.

Oto zaczyna si¢ wedréwka — jej synonimem od XVI i XVII wieku jest ,,peregrynacja”
- okreslenie nie tylko pielgrzymki, ale takze podrézy podejmowanej z innych powodow.
Sama pielgrzymka w sensie religijnym oznacza podréz odbywana z intencja religijna,
z takim zastrzezeniem jednak, ze intencja ta moze narodzi¢ si¢ podczas wedrowania.
Lacinskie stowo peregrinus wywodzi si¢ od per — przez i ager — pole, kraina otwarta
i oznacza kogos, kto wedruje przez kraj. Natomiast w prawie rzymskim peregrinus oznacza
obcego, cudzoziemca, przybysza.® Patnik przemierzajac nieznane krainy jest obcy. Cheiatoby
si¢ powiedzie¢: ,,Nikt nie jest prorokiem we wilasnym kraju”, kto chce poznania, prawdy
i cudu przemiany musi wyruszy¢é w droge. Dziedzing, ktéra zajmuje si¢ przemiang jest
alchemia. Jak podaje stownik symboli Cirlota alchemi¢ uprawiali najpierw Grecy
aleksandryjscy (III, IV w.), a potem Arabowie. Nastepnie wigczono do niej elementy réznych
tradycji, w tym takze mistyki chrzescijanskiej. Wlasciwie byl to proces symboliczny,
w ktorym chodzito o wytworzenie ztota — symbolu o$wiecenia i zbawienia. Proces
alchemiczny streszcza si¢ w formule solve et coagula — analizuj to, czym jestes, rozpuszczaj
wszystko, co w tobie nizsze, nawet jesli jest to trudne, nieprzyjemne i bolesne. Nastgpnie
zestalaj si¢, wykorzystujac moc, zyskang w poprzedniej operacji.7 A to wszystko prowadzi
juz do procesu indywiduacji Junga8 — poznania 1 przyswojenia wlasnego cienia, co jest
mozliwe, gdy odbedzie si¢ wedrowke w glab siebie. Warto zaznaczy¢, ze Jung wilasnie
z alchemii czerpie inspiracje¢ 1 historyczng podbudoweg dla swojej koncepcji psychologii
1 procesOw psychicznych, a symbole alchemiczne majg taki sam status jak archetypy.9
Alchemik i mag (a takze mistrz) to postaci, ktore znaja si¢ na czyms, co jest niedostepne
zwyktym ludziom. Magis bowiem po tacinie znaczy wigcej, oznacza wigc kogo$, kto wie
wigcej, wigce] potrafi, ma wigksza moc, to panowanie nad czyms$, jaka$ sztuka,
umiejetnoscig. To kto$, kto poznal tajemnice, najwyzszy stopien wtajemniczenia. Zreszta u
korzeni catej tradycji alchemicznej lezy samowiedza. Mag posiada zdolno$¢ panowania nad

¥ M. Wiernikowska, Oczy czarne, oczy niebieskie, Warszawa 2013.

* M. Kaminski, Trzeci Biegun, Warszawa, 2016.

> Pielgrzym. Camino Marka kaminskiego, scenariusz i rezyseria Jan Czarlewski, 2016.

® J. Abramowska, Powtérzenia i wybory. Studia z tematologii i poetyki historycznej, Poznan 1995, 5.300.

’ J.E. Cirlot, Stownik symboli, przet. I. Kania, Krakow 2007, s.64.

8 Sam termin ,,proces” w mysli jungowskiej pochodzi z tradycji alchemicznej, poczatkowo uzywany byt
wylacznie w terminologii prawniczej, w znaczeniu zachodzacych przemian uzyt go jeden z pierwszych para
celsjan Gerard Dorn w wersji tacinskiej principium individualienis. Zob. J. Mirkieiwcz, Myslenie alchemiczne
Carla Gustawa Junga, Medycyna Nowozytna. Studia nad Kultura Medyczna. T.11, z. I, 2004, artykut
udostepniony w kolekcji cyfrowej Bazhum

°Zob. J. Mirkiewicz, tamze.
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rzeczami, ale 1 nad samym soba}.10 To panowanie nad samym sobg jest niezwykle istotne,
poniewaz stad pochodzi moc maga, ale zeby nad soba panowacé trzeba najpierw siebie poznac.
Samopoznanie jest zrodlem niewyczerpujacej si¢ sity. Dokonuje si¢ ono w wewngtrznej
podrozy, w podazaniu w glab. Obrazem i metaforg tego procesu jest wyruszenie w drogg, na
szlak, ale nie jest to jakakolwiek droga, bo wiedzie ona do jakiego$ celu, a potem z powrotem
do swojego (wewngetrznego) domu, do siebie. W ten sposob przemieszczajg si¢ pielgrzymi, na
przyktad na Camino de Santiago, czyli szlaku $w. Jakuba. Droga $w. Jakuba to
sredniowieczny szlak pielgrzymkowy do Santiago de Compostela w hiszpanskiej Galicji,
gdzie wedlug tradycji znajduje si¢ grob sw. Jakuba. Najbardziej znang jest trasa francuska, ale
wspotczesnie cala Europa pocigta jest tym szlakiem oznaczonym zo6itg strzatka lub muszla,
ktora jest jednym z atrybutéw pielgrzyma. Wedhug legendy Swiety Jakub nazywany przez
Jezusa Synem Gromu ze wzgledu na swdj porywczy charakter, przeszedt t¢ drogg, aby glosic¢
ewangelie¢ ludom Iberii. Jakub by¢ moze nie wierzyt we wlasne sily, bo jeszcze przed
zakonczeniem swojej misji postanowit wroci¢ do Jerozolimy. Wtedy jednak interweniowata
Matka Boza, ktéra ukazata si¢ apostolowi niesiona przez anioly na wysokiej kolumnie
1 poprosita, aby pozostal i nadal dzialal w Iberii. Na pamiatke tego zdarzenia dzi§
w Saragossie znajduje si¢ koscidt Nossa Senora de Pilar, czyli wlasnie Matki Bozej
z kolumny. Aby to uczyni¢ Jakub musiat pokona¢ najezdzcoéw przybytych na potwysep, stad
tez zyskal przydomek Pogromcy Maurdéw. Nastepnie Jakub udat si¢ do Jerozolimy, gdzie
zgingl meczenska $miercig jako pierwszy z apostotow. I tutaj znowu nastgpitly cudowne
wydarzenia, bo jego ciato zostato przeniesione przez anioty w kamiennej todzi na hiszpanskie
wybrzeze, a nastepnie odnalezione dzigki $wiecacym w tym miejscu wyjatkowym $Swiattem
gwiazdom. Cata ta historia znajduje wyraz w nazwie miejscowosci Santiago — to ,,san” —
$wiety, ,,Tiago” — Jakub, Compostela — pole gwiazd.

Mimo tak wielu przygod, uporu i wysitku Swiety Jakub nie miat jednak wielkich
sukcesoOw ewangelizacyjnych, bo prawdopodobnie za zycia udalo mu si¢ nawrdci¢ tylko
osiem osob. Dzi$ jednak Camino de Santiago przezywa spektakularny renesans, a pielgrzymi
opowiadaja/ spisuja histori¢ o swoich nawrdceniach. I o tym, ze bez wspotpracy rozumu
1 serca trudno bytoby dotrze¢ do celu.

Gdy mowimy rozum, myslimy Immanuel Kant, ktéory nie tylko postuluje
postugiwanie si¢ wlasnym rozumem, ale brak tej umiejgtnosci uwaza za niepelnoletniosc,
czyli brak pelnego uksztattowania cztowieka. Kant musiat ,,obali¢ wiedze, aby zrobi¢ miejsce
dla wiary” — obalil sensowno$¢ dowodow na istnienie Boga, ale nie samg wiar¢ w Boga.
Twierdzit, ze celem do ktérego dazy rozum wszystkich ludzi jest metafizyka. Wspomniany
juz wezesniej Carl Gustaw Jung czytal Kanta i lektura jego dziet zaowocowata koncepcija
archetypow, ktore sg takimi bytami jak kantowskie ,,rzeczy same w sobie”.*
Gdy moéwimy serce myslimy — Antoine de Saint — Exupery:

10 7ob. B. Skarga, Mistrz i Mag, w: ,, Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja” nr 1(31) 7-20, 1977, s.10.
Jak pisze autorka ,,mag” i ,,magister” maja wspolny rdzen i oznaczaja kogos, kto wie wigcej, jest ,,wigkszy” niz
inni. Natomiast ,,mistrz” pochodzi wlasnie od stowa ,,magister”

). Mirkieiwez, temze, ss. 8-10
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- Zegnaj — powiedziat lis. — A oto moja tajemnica. Jest bardzo prosta. Dobrze widzi sie tylko
sercem, najwazniejsze jest niewidoczne dla oczu.
- To, co najwazniejsze jest niewidoczne dla oczu - powtorzyt Maty Ksigze, aby dobrze sobie
zapamietac. 12

Widzie¢ sercem, to znaczy rozpoznawaé¢ wewngetrznym rozumieniem, umystem serca,
w tym znaczeniu w jakim serce przedstawiane jest w Biblii, nie jest ono czyms$
przeciwstawnym rozumowi, lecz jest zrodlem zycia religijno - obyczajowego, osrodkiem
osobowosci 1 madrosci. Mozna powiedzie¢, ze stosunek rozumu do serca jest taki jak
w symbolu Jin i Jang, gdzie przeciwienstwa wzajemnie si¢ dopelniaja. Zresztg wspdtczesna
neurochirurgia pokazuje, ze serce wysylta znacznie wiecej sygnatlow do mdzgu niz mozg do
serca, a sie¢ neuronowa wokot serca odgrywa wazng role w procesie myslenia i rozumowania.
3 Serce ma wiec udzial w rozumowaniu. Zwierzenia pielgrzyméw pokazuja takze, ze sa
sprawy, ktore sg zrozumiate tylko dla serca i tylko dzieki sercu mogg by¢ przyswojone przez
rozum. W alchemii serce wyobrazato stonce w cztowieku, a mozg ma zwiazek z ksigzycem. **

Bohaterem Pielgrzyma jest Paulo pochodzacy z Brazylii cztonek tajnego
stowarzyszenia RAM - alter ego autora oraz jego przewodnik na szlaku $w. Jakuba - Petrus.
Paulo musi przej$¢ camino i odnalez¢ miecz niezbedny w obrzedach inicjacyjnych bractwa,
do ktorego nalezy. Przemierza najpopularniejsza wersje szlaku z Saint — Jean — Pied — de
Port. W drodze spotyka anioty i demony, dobro i zlo, ciemno$¢ i $wiatto, prowadzi ,,Dobra
Walke” i podaza ,,droga zwyklego cztowieka”. Bohater, mimo ze terminuje w tajnym
bractwie Tradycji zwigzanym z gnoza reprezentuje — jak sam twierdzi - skrajnie intelektualne
nastawienie do rzeczywistos$ci:
- Nie sadzisz, ze cuda sg bardzo wazne? - zapytal.
Odpartem, ze owszem, dodajac jednak, ze nigdy nie zetkngtem si¢ z prawdziwym, wielkim
cudem. Terminujac w tradycji przyjatem skrajnie intelektualng postawe. Wierzytem — ze
odzyskawszy miecz — ale dopiero wowczas — ja takze bede zdolny dokonywaé wielkich
czynow, jakie byty dzietem mojego Mistrza.
- Nie sg to jednak cuda, poniewaz nie odmieniajg praw natury. 1

Mistrz potrafi bowiem przywotywa¢ duchy, zmusi¢ chmury do rozstgpienia si¢ czy
przemieszczaé rzeczy, prawdziwy cud — podobnie jak proces alchemiczny - wymaga
przemiany jednej rzeczy w inna, gleboka ingerencj¢ w naturg rzeczy. Tego rodzaju przemiana
nie moze dokona¢ si¢ za pomoca czarodziejskiego zaklgcia, lecz wymaga zdobycia wiedzy
1 wysitku. Tak jak to si¢ dzieje w drodze podczas wedrowki. I cho¢ pielgrzymowanie obfituje
w roznego rodzaju cudowne wydarzenia, to ten ,,prawdziwy cud” — przemiany cztowieka,
swoistej transmutacji dokonuje si¢ w procesie transgresji. Doswiadczenie przemiany jest
prawdopodobnie najwazniejszym doswiadczeniem cztowieka w zyciu. Do niego odwotuje si¢
zaro6wno chrzescijanstwo (narodziny nowego cztowieka przyobleczonego w Chrystusa) jak
1 inne systemy religijne, ezoteryczne, filozoficzne, a takze psychologia i psychoanaliza.
Pielgrzym zdobywa potrzebna wiedz¢ (o sobie) kiedy mierzy si¢ z trudnos$ciami drogi,
podczas walki demonami, a na pomoc przybywaja mu sprzymierzency, dobre duchy pod

2A. de Saint Exupery, Maly Ksigze, przet. Barbara Przybytowska, Ozaréw Mazowiecki, 2017, 5.98.
33, R. Doty, Mozg i serce, magiczny duet, Poznan 2016.

YW, Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 371.

15p. Coelho, Pielgrzym, Warszawa 2008, s. 34.



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

réznymi postaciami. Warto si¢ takze przyjrze¢, czy anioly i demony sg reprezentacjami
poszczegblnych aspektow psychiki pielgrzyma, ktére w alchemicznym procesie przemiany
zostang scalone i zintegrowane.

Gdy pielgrzymi wyruszajg w droge kazdy z nich ma swojg wiar¢ 1 swoja niewiare,
obszary tego, co widoczne, zaakceptowane i to, co skryte w cieniu, wyparte.'® Wedrowka
w sensie geograficznym staje si¢ takze droga poprzez wewngetrzne krajobrazy wiasnej
psychiki, umystu i serca. Tak jak wedruje bohater Alchemika o jakze znaczacym imieniu
Santiago’’, aby odnalez¢ skarb. Musi podjaé trudy podrézy, choé przeciez skarb jest tam,
gdzie serce. Gdzie bowiem jest twij skarb, tam bedzie i serce twoje - to cytat ze Swigtego
Mateusza [Mt 6, 22]. Natomiast w apokryficznej ewangelii Marii Magdaleny mozna
przeczytaé: Tam gdzie jest nous [umysl] tam jest i skarb.'® Wyglada na to, ze w tym
znaczeniu umyt i serce to jedno — miejsce, rodzaj przestrzeni, gdzie mozliwe jest spotkanie
z autentycznym sobg oraz z Najwstzym.19 U Coelho to miejsce, gdzie objawia si¢ Wlasna
Legenda, sedno, najglebsza istota czlowieka. U Wiernikowskiej to ta czg¢$¢ cztowieka, ktora
najsilniej rezonuje ze $wiatem 1 ktora Swiatu dopowiada. U Kaminskiego to miejsce narodzin
nowego ja.

Maria Wiernikowska w swoich reporterskich wspomnieniach z drogi do Santiago
odwoluje si¢ do twérczosci Paulo Coelho (nazywa go Pisarzem Swiatowej Stawy), piszac, ze
na szlaku thumy wedruja z jego , katechizmem pielgrzymki, magii i cudow”.%

I dalej snuje rozwazania:

Po co ja si¢ z nim ktoce? Wkurzajag mnie jego ksiazki, a jeszcze bardziej jego/ich sukces.
Wkurza mnie jego stawa, jego wywiady 1 to samozadowolenie. Ale on wszystkim si¢
zachwyca. To mi si¢ zdaje podejrzane. Przeciez wszystko jest do dupy.

(...)

Nie wierzg¢ w te jego cholerne znaki 1 opatrznos¢.

Nie wierz¢ w jedng prostg droge. 21

To obszar niewiary patniczki, ktéra deklaruje si¢ takze jako ateistka, sprawy
wypchnigte w strefe cienia. Znaki jednak sg obecne na camino, te najbardziej oczywiste, czyli
z6Ma, muszla 1 strzatka — emblematy wskazujace droge, ale i1 te, o ktorych Coelho pisze
w Alchemiku, ze sa jezykiem Wszech§wiata. Umiej¢tnos¢ ich odczytania to ,,otwarcie si¢ na
duchowe przestanie ukryte w kolejach wtasnego losu”.? Otwarcie sie na to, co duchowe,
czyli niewidoczne dla oczu, to patrzenie sercem.

Dlatego by¢ moze w opis wedrowki wplataja si¢ retrospekcje z ,,normalnego” zycia
z czasu poza droga. Wspomnienia z konfliktow, ktore Wiernikowska ogladata 1 opisywata

® Wydaje sie interesujace i zamienne, ze wielu pielgrzyméw robi zdjecia swojego cienia. Piszac artykut
o kryzysach duchowych pielgrzymow, poprositam na grupie internetowej pielgrzyméw wedrujacych do Santiago
0 przestanie takich zdje¢. Otrzymatam ich ponad 80, w zwigzku z czym nie bylam w stanie nawet ich wszystkich
wykorzystaé w prezentacji.

7 Santiago zreszta wspomina swojego patrona $w. Jakuba: kiedy byl jeszcze dzieckiem, zawsze w kosciele w jego
parafii patrzyf na obraz swietego Santiago, Pogromcy Mauréw. P. Coleho, Alchemik, Warszawa, 1995, s.54.

'8 Ewangelia Marii Magdaleny. Koptyjska Ewangelia z 11 wieku, przektad i komentarz J.Y. Leloup, thum. P.
Sasche, Wroctaw 2006, s. 10.

19 Zob. M. Goik, Kobiety w literaturze, Warszawa — Bielsko Biata, 2009, ss. 276-280.

M. Wiernikowska, tamze, s.29.

M. Wiernikowska, tamze, s. 49.

22 Alchemia Alchemika, Wojciech Eichelberger w rozmowie z Wojciechem szczawinskim, Warszawa 2001, s.40.
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jako korespondentka wojenna wspomnienia macierzynstwa i podrézy. Podczas
pielgrzymowania kobieta oglada te wewngetrzne krajobrazy duszy i w ten sposob przemierza
rownolegle dwie drogi.

Podobnie rzecz si¢ ma u Kaminskiego, ktory wspomina swoje wczesniejsze, czesto
bardzo niebezpieczne wyprawy na bieguny Ziemi. Co ciekawe podroznik uznatl, ze camino
jest o wiele trudniejsze 1 wymagajace wigkszej odpornosci niz zdobywanie biegunow. Marek
Kaminski wyruszyt z Kaliningradu dawnego Krélewca — miasta Kanta, miejsca, ktore nazywa
biegunem rozumu, natomiast calg wyprawe i dotarcie do Santiago nazywa trzecim biegunem:

- Nie jestem pewien. Doszedtem na bieguny potnocny i potudniowy, ale moze ten trzeci jest
trudniejszy ?

- Gdzie on jest? — dociekat

(...)

- W glowie.

- To jaki$ rodzaj o§wiecenia?

- Nie jestem pewien. O$wiecenie to .... Moze jaka$ droga? Taka, ktorg kazdy musi przejs$¢
Oswiecenie to jednorazowe przezycie. Trzeci Biegun to dtuga droga.

(...)

- Dla mnie to zagadka — powiedzial pogodnie — wydaje mi si¢, ze wcigz nie wiesz, czego
szukasz.

( Trzeba tu dodaé, ze Wiernikowska tez nie wie czego szuka, bo w droge wyruszyta na prosbe
przyjaciol, co wiecej pielgrzymowanie jest niezgodne z jej $wiatopogladem oraz
dotychczasowym stylem zycia).

Po tym spotkaniu nastgpuje kolejne, z kobieta, ktora wlasciwie sama sobie odpowiada

na pytanie po co Kaminski idzie do Santiago: ,,Idzie pan do Santiago, aby spotkaé tam
lepszego Marka. On teraz tworzy si¢ u celu panskiej wedrowki”. 24
Santiago wyrusza po skarb, ale nie ma pojecia co to za skarb, natomiast Paulo poszukuje
miecza, lecz nie wie do czego ma on postuzy¢:
(...) wiekszo$¢ wyrzeka si¢ marzen kiedy te stajg si¢ nierealne. Rezygnuja z podjecia Dobrej
Walki, nie wiedza bowiem, co uczyni¢ z wlasnym szczgdciem, s3 wig¢Zniami spraw
doczesnych. Jak ja, ktory pragnatem odnalez¢ miecz, cho¢ nie miatem pojeci, co z nim
czynic’.25

Tak wigc poczatek drogi jest niewiadoma, tajemnica, a sens znajduje si¢
W przemierzaniu drogi:

Po dwodch latach wtoczegi po rowninach Andaluzji znat juz na pamigé wszystkie jej
zakamarki 1 w tym wiasnie tkwit sens jego zycia — w wedrowce. 2

Mamy tu do czynienia z procesem alchemicznym — duchowej przemiany
w rozumieniu Junga, czy tez glebokiego osobistego wgladu, ktory mozna by nazwac z jedne;j
strony terapig droga, czy wlasnie alchemig drogi, gdzie wedrowka w sensie geograficznym,
powoduje wzrastanie w sensie duchowym. W procesie alchemicznym wyroznia si¢ trzy
czgsci: zrozumienie materii, roztozenie jej i stworzenie innej materii. W psychologii glebi

%* M. Kaminski, tamze, s.21.

4 M. Kaminski, tamze, s.21.

2p, Coelho, tamze, s. 295.

% p, Coelho, Alchemik, Warszawa 1995, s. 21.

11



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

indywiduacja przebiega w trzech etapach: konfrontacji z cieniem, akceptacji cienia, integracji.
W teologii mowi sie¢, ze rozwoj zycia duchowego takze przebiega w trzech etapach i sg to:
oczyszczenie, oswiecenie i zjednoczenie. Do wedrowki szlakiem $wigtego Jakuba stosuje si¢
metafore podziatu ludzkiego zycia na trzy czg¢sci: dziecinstwo, dorostosc, starosé. U celu za$
dokonuje si¢ $mier¢ i ponowne narodziny pielgrzyma. Mozna by powiedzie¢, ze te wszystkie
etapy sprowadzajg si¢ do: odkrycia prawdy, akceptacji jej 1 zycia w petni. Jezus za§ mowi: Ja
jestem Prawdg, Drogq i Zyciem. Prawde mozna odkry¢é w drodze, zyskujac Zycie.
Melchizedech zwraca si¢ do bohatera Alchemika takimi stowami — ,,Bég wyznaczyl na
swiecie dla kazdego z nas szlak, ktérym musimy podazaé. Wystarczy tylko odczytaé, co
zapisat dla Ciebie”. ¥ Trzeba wicc ruszy¢ w droge po prawde.
Zeby jednak odkryé prawde potrzebny jest mistrz/mag/alchemik — kto$, kto wie wiecej. Ta
figura w psychologii jungowskiej jest archetyp medrca. Dla Santiago mistrzem jest Alchemik.
Dla Paulo jest to Mistrz Zakonu RAM. Dla Marka Kaminskiego to Kant, ktory reprezentuje
,biegun rozumu”, ale takze w szerszym znaczeniu Mysliciela/Filozofa, a wigc takze figure,
ktora wie o sprawach nieznanych zwyktym ludziom. Podréznik ma jednak jeszcze jednego
Mistrza i jest nim sam Bog, ktory wie wszystko. Natomiast u Marii Wiernikowskiej mistrzem
i magiem jest ... Coelho. Cho¢ nalezalby raczej powiedzie¢, ze jest on antymistrzem
i antymagiem. Patniczka uznaje jego ,,mistrzowsko$¢”, ale nie wierzy jego wiedzy,
znajomosci praw rzadzacych §wiatem, nie ufa jego prawdzie:
No tak, on ma recepty. Nawet prostytutka, czy tobuz znajdzie u niego wtasciwa droge. Juz
wolg nie mowi¢ jaka, zeby nie szarga¢ Swietosci cudzych.
Nie wierz¢ w jego cholerne znaki i opatrznosc¢.
Nie wierzg w jedng prosta droge.
Basia od lat idzie za jego recepta. Wszystkie jego ksiazki zna na wylot. Ona tez odnosi sukces
za sukcesem. Otacza si¢ bogactwem 1 picknem, dzieli si¢ z innymi. Jest pigkna 1 madra.
Jak to mozliwe?
To nie jest mozliwe. Szukam dziury, podswiadomie probuj¢ Basi¢ na czyms przytapac. Moze
nie jest szczegsliwa? Ale co ja moge o tym, kurka siwa, wiedzie¢? J a21%®

Ta niezgoda sprawia, ze patniczka podejmuje wedrowke w glab poprzez krajobrazy
wspomnien w poszukiwaniu tego, co jest powodem tej niezgody (skarbu?):
Ale jak kto$ ma czutki nastawione na wszelkie zto (ktore trzeba bedzie naprawi¢ albo chociaz
po dziennikarsku, patrz: belfersku , napietnowacé), to mu strasznie nie gra $wiat pigknie
utozony. Bezchmurny. Szczesdliwy.

Dlatego nie pasuja mi recepty na szczeScie Pisarza Swiatowej Slawy i Basi
uwielbienie dla $wiata. *°

Nie jest to jej Wlasna Legenda. Poznanie prawdy rodzi si¢ w trudnosciach, mozole
1 niebezpieczenstwach, w do$wiadczaniu zranieh 1 cierpienia. Jaki wigc wplyw ma
»antymistrz” na patniczke. Wydaje sie, ze ta konfrontacja prowadzi do oczyszczenia z tego
wszystkiego, co nie przystaje do jej wewngtrznego $wiata, ale takze otwiera na mozliwo$¢

2" p. Coelho, tamze, s. 48.
B M. Wiernikowska, tamze, s. 49.
2 M. Wiernikowska, tamze, s.54.
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cudu, zobaczenia rzeczy dziwnych, ktore moga by¢ odpowiedziami pochodzacymi ze $wiata
sacrum:

A jako niewierzacy niedowiarek, to znaczy taki, co nie do konca wierzy, ze Boga nie ma,
siedze sobie w koscidtku i rozglagdam si¢ za znakiem jakims.

Klekam, nade mng zyrandol krysztalowy w stoncu nagle rozbtyska na czerwono,
zielono niebiesko, zaczyna si¢ kreci¢ . No ... kreci si¢ jak karuzela. Wiatr? Chyba nie, bo
obok wisi taki sam i ani drgnie. Cud?

(...)

kiedy indziej prositas o wielka mitos¢. (...) Matka Boska mrugata okopcona §wiecami
w starym kos$ciele przy dworcu, bo wlasnie przyjechatas do Krakowa rozpocza¢ nowe zycie.
Wkrétce potem poznatas Zielonego Grajka.*

Mag jest sprzymierzencem, ktéry pomaga pokona¢ trudnosci i osiggnaé cel, zard6wno
w wedrowce horyzontalnej jak 1 wertykalnej. Pielgrzymi spotykaja na swej drodze wielu
innych sprzymierzehcow w postaci innych pielgrzymow, ludzi, aniotéw, czy innych istot lub
stworzen. Oprocz pomocnikow, wedrowcy spotykaja donatorow, od ktdrych otrzymuja cos,
co mozna nazwac ,,duchowym narzedziem”, ktére moze patnika uratowac z opresjigl. Taka
postacig jest w Alchemiku Melchizedech, ktory ofiarowuje Santiago dwa kamienie Urim
i Tumim, z ktérych czarny oznacza nie, a biaty tak. Nalezy ich uzyé, gdy niewiadomo co
zrobi¢. Melchizedech jest bardzo ciekawg postacig, poniewaz tradycja zydowska i pisma
wczesnochrzes$cijanskie widzg w nim najwyzszego kaptana, kréla, ale 1 istote
o nadprzyrodzonym pochodzeniu. Uwaza si¢ go za prefiguracj¢ Chrystusa, czasem nawet za
manifestacje samego Boga. Natomiast gnoza ukazuje go jako zbawce aniotow, ,,matego
boga”. Mozna tez uwazac go za figur¢ medrea. 32

I tak Maria Wiernikowska otrzymuje od przyjaciela pieniadze, za ktdre kupuje rower,
a od napotkanego pielgrzyma kolarskie spodenki. Marek Kaminski dostaje od nieznanej
osoby piecdziesiat ztotych, a od gdanskich kapucyndéw insygnia pielgrzymie, Paulo niesie ze
sobg wizerunek Matki Bozej w muszli i otrzymuje od Petrusa — swojego przewodnika metody
¢wiczen, ,,narzedzia duchowe” pomagajace przetrwac, szczegolnie przydatne w kryzysie.
Kryzys jest spotkaniem z cieniem, z demonem, ciemng strong. Takich spotkan, upadkoéw
moze by¢ kilka jak w przypadku Paula, ale prowadza one do ukonstytuowania nowej jakosci.
W emocjonalnej pustce i ciemno$ciach duchowych probowat tez znalez¢ droge Marek
Kaminski:

Obudzitem si¢ rano o tej porze, co zwykle. Zgodnie z moja pielgrzymkowa rutyna,
powinienem byl si¢ optukaé, zjes¢ $niadanie 1 ruszy¢ w dalszg droge. Ale tak si¢ nie stalo.
Tego ranka zostalem w tozku. Nie, nie mialem Zadnego konkretnego planu. Dzialalem,
w wilasciwie unikalem dzialan pod wplywem impulsu. Po prostu gdy otworzylem oczy,
wiedzialem, ze tego dnia nie pojde dalej. (...)

Po paru godzinach wyszedlem do miasteczka. (...) Chodzitem bez celu. Potem
wrocitem do hotelu i do t6zka. (...) reszte dnia spedzitem tylko lezac.

% M. Wiernikowska, tamze, s.152.

31 Ja wyruszajac na moje pierwsze camino dostatam od moich przyjaciot cytaty z Pisma Swictego i pienigdze,
wyruszajac na drugie camino dostatam gwizdek (ktérym mialam zagwizda¢ w razie niebezpieczenstwa) oraz
chuste, ktora stuzyta mi do ostony przed stoncem i do przykrycia si¢ podczas snu.

%2 R. Zajac, Czy Melchizedech byl Aniotem?, prasa.wiara.pl, data dostepu 12.04.2020
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(...)

Potem przestalem schodzi¢ tez na dot do restauracji. (...) Rano nie mialem ochoty wstaé, nie
miatem tez potrzeby jes¢. (...) Nie bylem w stanie wybiec mysla naprzod. Nie bylem w stanie
sobie wyobrazi¢, ze kiedykolwiek si¢ stamtad rusze, a juz na pewno nie, ze dojde do
Santiago. (...) Przez dziesi¢¢ dni nie zapisatem w dzienniku ani stowa. 3

Przezycie kryzysu jest sposobem oczyszczenia. Kaminski zmaga si¢ z niemocg, ktora
zwigzana jest z bolem i cierpieniem, spowodowanym brakiem poczucia sensu. Podroznik
moéwi, ze sens mu si¢ ,,wymknal”. Brak sensu skutkuje tez poczuciem wtasnej odrgbnosci,
wyraznym odgraniczeniem ,ja” od $wiata. Pielgrzym opisuje dojmujacy, gleboki,
wewnetrzny smutek, ktory nie ma uzasadnienia w zewngtrznych okolicznosciach, lecz
pochodzi z wnetrza cztowieka, wypelnia go w catosci, powoduje chtdod i1 ciemnosé.
Wewnetrzne zycie pielgrzyma zasnuwa cien. Sg rzeczy, ktore domagaja si¢ odkrycia,
oczyszczenia i integracji.*

Paulo podczas swojej pielgrzymki Kilkakrotnie walczy z psem — demonem.
W dawnych kulturach psa laczono ze $miercig i $wiatem podziemnym35. I w Pielgrzymie
reprezentuje on wtasnie t¢ ciemng strong:

Pies wyprezyt si¢ i obnazyl zgby, nie byt juz tym fagodnym stworzeniem, ktére zobaczytem
wechodzac, ale zla i grozna bestia, gotowa lada chwila skoczyé mi do gardta.®

Pies ujadatl i wcigz grozit (...).

Nagle, jakby wszystko dziato si¢ w jednej chwili, do izby wdarl si¢ wicher, a pies poteznym
susem skoczyl na mnie. Uniostem ramig, aby ostoni¢ twarz, wykrzyknatem jakie§ stowo
1 czekatam bez ruchu. Zwierze rune¢to catym ciatem i przewrédcito mnie na sofg.

Konfrontacja z tym, co odrzucamy, bo uwazamy za zle, jest niezbedna do
ustanowienia catosci. W opowiesciach pielgrzymow ,,przeciwnik” petiacy funkcje zlego,
wskazuje na to, czego pielgrzym nie chce zobaczy¢, to, co nie pasuje mu do obrazu samego
siebie. Mozna wyciagna¢ wnioski, ze u Kaminskiego to stabos$¢, u Wiernikowskiej pewien
rodzaj naiwnosci, u Paulo 1 Santiago — brak wiary we wiasne sity. Poznanie 1 zaakceptowanie
tej czesci wiedzie do prawdy.

Droga do prawdy to wedrowka, ktdora wymaga wytrwatosci, mocy 1 odwagi.
,Prawdziwa perla tak jak dusza rodzi sie z trudnosci i przeciwnosci”®’ — twierdzi pielgrzym
Ivano spotkany przez Marka Kaminskiego. Ivano chce na zakonczenie wedréwki zdoby¢ takg
perte w muszli. To skarb — drogocenna perta (ktorag sam porownuje do duszy) w muszli, ktéra
jest symbolem szlaku $§w. Jakuba. Co ciekawe perta w muszli rzeczywiscie symbolizuje dusze
w ciele. Dla mistykow reprezentowata uszlachetnienie instynktow, przeobrazenie
pierwiastkow, uduchowienie materii. U chrzescijanskich gnostykéw to Jezus jest

% M. Kaminski, tamze, s. 200.

3 Zob. M. Goik, Ciemna strona drogi. O kryzysach duchowych w relacjach pielgrzyméw wedrujacych do
Santiago de Compostela, w: Duchowos¢ i Przestrzen na Comino de Santiago, prac. zbior. pod red. P. Roszaka
i F. Mroza, Torun, 2018.

% Te symbolike wykorzystuje np. Goethe w Fauscie, czy Buthakow w Mistrzu i Malgorzacie

% p_Coelho, Pielgrzym, ss.106 -107.

M. Kaminski, tamze, s. 261.
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niewystowiong perla®. Psychoanaliza interpretuje perte jako symbol mistycznego centrum
i sublimacji, gdyz jest ona transfiguracja choroby, ciata obcego, czego$ anormalnego.®

Skarb czeka na pielgrzyma na koncu drogi, tutaj tez okazuje si¢ po co i dlaczego

w ogole wyruszyt. Santiago odnajduje drogocenne kosztownosci w miejscu, w ktorym
rozpoczeta si¢ wedrowka. Paulo odnajduje miecz i przyjmuje go z rgk Mistrza, zaprowadzony
na miejsce przez baranka. Wiernikowska odnajduje doktadnie to, po co zostata wystana przez
przyjaciol, czyli mitos¢ 1 jak pisze — ,,spotkata tez parg razy siebie”, ,,odnalazta siebie starg”.
Kaminski odnajduje ,,nowego Marka”:
Camino przyciagneto mnie tak, jak magnez przycigga opiltki zelaza. To trzeci duchowy
biegun Ziemi. Wiele rzeczy odbywa si¢ tu poza nasza $wiadomos$cig. Z jednej strony
stracilem wiele energii, ale z drugiej czutem, ze natadowatem akumulatory. Bylem pewien, ze
energia wroci do mnie, gdy ja wroce do domu. Dowiedziatem si¢ wigcej o sobie i 0 §wiecie
niz przez dziesi¢¢ ostatnich lat. Pare dni wezesniej pewien Amerykanin powiedzial mi cos, co
dobrze zapamigtatem: ,,Cztowiek odkryl wszystko, ale wciaz nie odkryt siebie”.*

Odkrycie siebie, integracja cienia 1 do$wiadczenie pelni to zadanie Zzycia, ktore
prowadzi do pelni zycia, nie jest konicem, lecz nowym poczatkiem. Poczucie petni oznacza
nie tylko bycie jedno$cig z samym soba, ale takze ze Swiatem, a nawet wszech§wiatem. Maria
Wiernikowska pisze sms-a do swojej przyjaciotki ,,jestem rzeka”; ,,jestem jak kropla tej rzeki,
ktéra niesie wode, zwir, mut, wodorosty, jestem rzeka”.

Santiago zamienia si¢ w wiatr:

Nosze w sobie 1 wiatry, 1 pustynie, i oceany i to wszystko, co tylko zostalo stworzone we
Wszechswiecie. Ta sama rgka nas stworzyla i1 ten sam Duch w nas mieszka.

(...)

Kiedy kochamy, to stajemy si¢ cze$cig Stworzenia. Kiedy kochamy nie potrzebujemy wcale
rozumie¢, co dzieje si¢ wokotl, bo wtedy wszystko dzieje si¢ w nas samych 1 wtedy nawet
czlowiek moze przemieni¢ sie w wiatr.*?

Ksigdz Profesor Michatl Heller uymuje t¢ jedno$¢ nastepujaco:

Cztowiek ze swoimi problemami nie jest ,,obcym cialem” we Wszech§wiecie. Nie tylko
cztowiek jest przystosowany, aby zy¢ we Wszech$wiecie, lecz i Wszech§wiat wydaje si¢
dziwnie przystosowany do tego, aby zrodzi¢ cztowieka i sprostac jego problernom.43

Na najwyzszym poziomie rozpoznania alchemii Zycia poczucie jedno$ci jest stanem jak
najbardziej naturalnym. Doswiadczenie, ze $wiat jest bezpiecznym domem, a cztowiek jest
czgscig catosci, czegscig, w ktorej zawiera si¢ catos$¢, fraktalem, jest szczegdlnie wyrazne
w przypadku wedrowca przemieszczajacego si¢ zardwno linearnie, jak 1 w wertykalnie:

Swiat tak rozleglty wydaje sic domem, bo ogien plonacy w duszy jest tej samej natury, co
gwiazdy. Granice miedzy $wiatem a jednostka, Swiatlem a ogniem s3 wyrazne, lecz
ostateczna obco$¢ nigdy ich nie rozdziela. Gdyz ogien jest duszg kazdego $wiatla 1 w $wiatto
odziewa si¢ kazdy ogien. W owej dwoistosci kazdy czyn duszy nabiera cech skonczonos$ci

% w. Kopalinski, tamze, s.307.

* J E. Cirlot, tamze, s.300.

0 M. Kaminski, tamze, 5.263.

M. Wiernikowska, tamze, s.49.

“2p, Coelho, tamze, s.191.

* M. Heller, Wszechswiat jest tylko drogq. Kosmiczne rekolekcje, Krakow 2012, s.61.
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1 rozumnosci; staje si¢ doskonaty w swym sensie i zrazem doskonaly dla zmystow; jest to
doskonalos¢ duszy, spoczywajacej w sobie podczas dziatania.*!

»Kiedy <<ja>> znika, czlowiek staje si¢ wszech§wiatem, jest bez granic, nieskonczony” —
pisze Kaminski.*®

Wszyscy patnicy opowiadajg te samg strukturalistyczno - alchemiczng histori¢. Inspirujac

si¢ teorig Proppa46 mozna jg przedstawi¢ w nastepujacy sposob:

e Dbohater - pielgrzym wyrusza w droge — poczatek wyprawy;

e bohater — pielgrzym odkrywa poczucie braku ,,czego$”;

e Dbohater — pielgrzym spotyka pomocnika/donatora, ktéry obdarowuje pielgrzyma
»magicznym przedmiotem”, ktory w tym przypadku, mozna nazwaé ,,duchowym
narzgdziem”, stuzacym do pokonania trudnosci/ kryzysu;

e bohater — pielgrzym pokonuje trudnos$ci/ przeciwnika/ztego ducha;

bohater - pielgrzym dociera do celu/do siebie samego/peni;

e bohater — pielgrzym wraca do domu/spisuje opowiesc.

Wedréwka ta odbywa si¢ po okrggu — symbolu boskiej doskonatosci. Droge wigc mozna
uzna¢ za symbol procesu (alchemicznego), doskonalenia si¢, zyskiwania pelni. Ta
pielgrzymka jest odwzorowaniem zycia — peregrinantio vita. Camino jest jak zycie,
a zycie jest jak camino. Metafora zycia jako wedrowki, czy tez zycia jako pielgrzymowania to
przeciez jedna z najbardziej powszechnych i1 popularnych metafor. To podrdéz, podczas ktorej
doskonalimy si¢ zmierzajac do domu Ojca Podazajac za typologia Janiny Abramowskiej
mozna powiedzie¢, ze dom (jako punkt wyjSciowy i punkt powrotu) 1 $wiat
w przeanalizowanych tu przypadkach maja warto$¢ dodatnia.*’
w znaczeniu symbolicznym podkresla si¢ poczucie bezpieczenstwa zwigzane z domem, ale

Warto zauwazy¢, ze

takze jego powigzanie zaro6wno z czlowiekiem, jak 1 z uniwersum. To powigzanie jest
szczegblnie istotne, jesli mamy na mysli wewne¢trzny dom, przystan serca, zbudowang
w procesie wedrowania. Opowie$¢ pielgrzyma sktada si¢ z sekwencji, a poszczegdlne
wydarzenia zardbwno w S$wiecie rzeczywistym, jak i sferze duchowej maja zaprowadzi¢
patnika do celu wedrowki. Wydaje si¢, ze tym celem jest on sam — czlowiek w pekni,
autentyczny i prawdziwy.
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* ). Wachowska, Nomadyzm jako przestrzeri wolnosci, W: Z mysli hiszpariskiej i iberoamerykanskiej. Filozofia.
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" J. Abramowska, tamze, s5.298 — 299. Nalezy jednak zauwazy¢, ze sa przypadki, gdy dom jako punkt wyjscia
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16



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

o

10.
11.
12.
13.
14.
15.

16.

17.

18.

19.

Coleho P., Alchemik, Warszawa, 1995.

Doty J.R., Mozg i serce, magiczny duet, Poznan 2016.

Ewangelia Marii Magdaleny. Koptyjska Ewangelia z 11 wieku, przektad i komentarz J.Y.
Leloup, thum. P. Sasche, Wroctaw 2006.

Goik M., Kobiety w literaturze, Warszawa — Bielsko Biata, 2009

Heller M., Wszechswiat jest tylko drogq. Kosmiczne rekolekcje, Krakow 2012.

Kaminski M., Trzeci Biegun, Warszawa, 2016.

Kopalinski W., Stownik symboli, Warszawa 1990.

Saint Exupery A., Maly Ksigze, przet. Barbara Przybytowska, Ozaréw Mazowiecki, 2017.
Strycker N., Rzecz o ptakach, Warszawa 2017.

Wiernikowska M., Oczy czarne, oczy niebieskie, Warszawa 2013.

Z mysli hiszpanskiej i iberoamerykanskiej. Filozofia. Literatura. Mistyka, prac. zbior pod
red. M. Jagtowskiej 1 D. Sopczynskiej, Olsztyn 2006.

Publikacje ciagle i artykuly:

Jan Pawel II, Akt Europejski, [w:] ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 1983, nr 2
(38).

Mirkiewicz J. Myslenie alchemiczne Carla Gustawa Junga, ,Medycyna Nowozytna.
Studia nad Kulturg Medyczng”. T.11, z. I, 2004, artykut udostepniony w kolekcji cyfrowej
bazhum.muzhp.pl

Propp W., Morfologia bajki, ,,Pami¢tnik literacki”, 59/4, ss. 203-242, tekst udostgpniony
przez bazhum.muzhp.pl

Skarga B., Mistrz i Mag, w: ,, Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja” nr 1(31) 7-
20, 1977.

17



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

2. NOWE ZYCIE JANINY OMANKOWSKIEJ

Magdalena Goik
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

JBEZCIELNA FOLITYKUJACA

POLSKA KOBIETA, s
NIEZWYKLE ZRECZNA WizALANU §&) &
LW MOWIE, KTORA WTYKA SWOI NOS
WSZEDZIE, ZAKEADAIAC =

STOWARZYSZEN]A,, FISZAC BROSZURY,
AGITUJAC, KTORA PRTYSPORZY
PANSTWU PRUSKIEMU
SPORO KLOPOT OW

TANINA OMANKOWSKA

A 1

Celem artykulu jest przedstawienie postaci Janiny Omnskowskiej 1 znaczenia jej
dziatalnosci w historii regionu (Slask), ale takze w historii Polski. Wazne jest rowniez
opisanie pewnego typu ,,kobiety walczacej” jako postaci historycznej, kobiety niegdys$ zyjacej
I dzialajagcej na ziemiach polskich. Z drugiej za§ strony chodzi tez o wyodrgbnienie
uksztattowanego poprzez herstoryczng opowies¢ fantazmatu buntowniczki i rebeliantki -
postaci wigczonej w sferg kultury popularne;.

Janina Omankowska urodzita si¢ w Srebrnikach na Pomorzu w 1859 roku. Jej ojciec
byl nauczycielem, rodzina posiadata gospodarstwo rolne. Jako mtoda dziewczyna Janina
zamieszkata w majatku dzierzawionym od dobr kérnickich ze swoim wujem Karlinskim —

Rysunek: Marta Frej

ktory wedlug stow Stefani Ekertowej — byt pedagogiem i idealista, ktory ,,umie poprowadzié
miodziez do wyzszych celow™. Byl wiec czlowickiem wlasciwym, aby podjaé sie
wychowania miodej Polki. Wuj jednak nie przypuszczatl jakie rozmiary osiggnie dzialalno$¢

jego podopiecznej i jakie cele zdota ona osiggnaé. Mozna si¢ domys$laé, ze edukacja

ls. Eckart, ,,Janina Omankowska, W dziesiatg rocznice jej zgonu”, Instytut Slqski w Katowicach, Komunikat nr
48,s.1
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dziewczyny przebiegata w duchu patriotycznym, w ktorym sprawa niepodlegtej Polski byta
glownym zadaniem i pragnieniem. Zycie Janiny Omankowskiej pokaze, ze wychowanie wuja
podto na podatny grunt.

W Wielkopolsce Omankowska data si¢ pozna¢ jako spoteczniczka o niepozytej sile
1 ponadprzeci¢tnym zaangazowaniu, dziata w wielu organizacjach i stowarzyszeniach, wiele
z nich sama zalozyla. Byla wspotzatozycielkga Towarzystwa Przyjaciot Wzajemnego
pouczania si¢ oraz Opieki nad Dzie¢mi ,,Warta”, ktorego zadaniem bylo przeciwdziatanie
germanizacji. W tej organizacji Omankowska prowadzita tajne nauczanie jezyka polskiego,
zaktadata biblioteki, czytelnie i wspdtredagowata podreczniki. Ksigzki i tworczosé, a takze
literatura polska byly dla niej bardzo wazne. Sama miata talent literacki, ktérego nie
wykorzystala jako artystka. Pisata jednak $wietne, porywajace przemodwienia trafiajace do
kazdego stuchacza, teksty publicystyczne, najpierw w ,,Goncu Wielkopolskim”, a potem
w ,,Gwiezdzie”. Redagowata takze dodatek dla dzieci ,,Promyk”. Pracowata w redakcji
gliwickiego ,,Gtosu Slaskiego™ i byta odpowiedzialna za dodatek ,,Przyjaciel Dziatwy”.

Od 1905 roku zwiazata si¢ z bytomskim ,Katolikiem”, gdzie redagowata dodatki
»Rodzina” i1 ,,Dzwonek”. Wspolpracowata takze z ,,Glosem Polek™. Napisata ksigzeczke dla
dzieci o najbardziej znanych ptakach polskich ,,Mile $§piewaki naszych pol, gajow i ogrodow,
ich zycie i obyczaje™. Irena Socha pisze o tej publikacji: ,,Harmonijne potaczenie walorow
poznawczych, informacyjnych, charakterystycznych dla pozytywistycznego pi$miennictwa
dla dzieci, z estetycznymi, lirycznymi i uczuciowymi, oraz umiejetne zespalanie réznych
gatunkow 1 stylow wypowiedzi literackiej, a takze dyskretne wprowadzanie watku
pouczajacego stanowi oryginalng ceche jej pisarstwa dla dzieci 1 §wiadczy o rzeczywistym
talencie, ktorego Omankowska, pos§wigciwszy si¢ pracy spotecznej i organizacyjnej w pelni

nie rozwineia”3.

Moj wrobelku szare ptasze,

Ty nie lecisz w kraje inne,
Szczerze kochasz strony nasze,
Ty je wolisz, bo rodzinne (...)

Ucz nas, ptaszku ulubiony,

Tym si¢ cieszy¢, co Bog zsyla,

Szczerze kochaé swoje strony,

Gdzie kolebka nasza byta.

(Janina Omankowska, wiersz z ksigzki ,,Mile $piewaki naszych pol, gajow 1 ogrodow, ich
zycie 1 obyczaje”).

Ten talent pisarki 1 dzialalno$¢ emancypacyjna przywodzi na mysl inng kobiecg postac
— starsza o osiemnascie lat Eliz¢ Orzeszka, ktore realizowata si¢ podobnych obszarach, lecz

2 J. Omankowska, Mile Spiewaki naszych pél, gajow i ogrodow, ich zycie i obyczaje. Ksiazka znajduje sic w
zbiorach Muzeum Powstan Slaskich w Swigtochtowicach.

% Irena Socha, Dzialalnosé¢ spoleczna i publicystyczna Janiny Omarkowskiej, Uniwersytet Opolski, 1996, s. 146-
147,[ w:] Udzial kobiet w polskim ruchu narodowym na Gérnym Slgsku i Slgsku cieszyriskim w XIX i XX wieku,
Uniwersytet Opolski, 1996.
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poswigcita si¢ pisarstwu. Warto w tym miejscu przypomnie¢ list Elizy Orzeszkowej do
Slazaczek:

.(...) Siostry Slazaczki, czy znacie Polske? (...) A czy znacie dobrze, az do dna,
nieszczescie waszej ojczyzny 1 wyrzadzong jej krzywde? (...) Nie pozwalajcie duszom
swoim upadaé pod stopy ztotemu cielcowi! Zyjecie pomiedzy narodem, nawet pod wiladza
narodu, ktory posiada wielkg potege wojskowa i pieni¢zng. Gdyby ten nardéd nie odmawiat
narodowi naszemu praw do zycia i szczgscia, gdyby nie usitowal przerabia¢ nas na co innego
niz to czem z woli Boga i z praw natury jestesmy, moglibySmy cieszy¢ si¢ z pomys$lnosci
jego, jako z dobra naszych bliznich. (...) Blask potegi i bogactwa narodu tego nie powinien
zas$lepia¢ nas ani na prawa nasze, ani na jego wzgledem nas nieprawosc. (...)

Badzcie sprawiedliwe i bezstronne. Przyznawajcie, ze nardd ten jest madry, pracowity,
przemyslny, ze miat w dziejach swych wielkie czyny i wielkich me¢zéw, Ze nieraz dobrze
zashuzyt sie ludzkosci. (...) Lecz nalezy tez pilnie i gorliwie strzec duszy swojej, aby od
blasku ztotego cielca nie os$lepta. (...)

Taka jest siostry Slazaczki prosba jaka przesytam wam od strony Niemna (...) z tej
samej co i wasza ziemi ojczystej*.”

Obie publicystki, dziataczki, emancypantki, uczestniczki powstan, obdarzone talentem
pisarskim, zdolne do transgresji osobistych, spolecznych, historycznych®, niezwykle
odwazne. Jedna data si¢ zamkng¢ w wigzieniu, druga — przewozita przez granice Traugutta
pod krynoling, obie udzielaly si¢ w sprawach spotecznych i narodowych i prowadzity tajne
nauczanie, Omankowska — jezyka polskiego, Orzeszkowa — historii i literatury polskiej. Obie
reprezentuja pewien typ kobiecego zaangazowania w rézne sfery ludzkiego zycia.

Janina Omankowska dzialala takze w stowarzyszeniu ,,Samopomoc”, do ktérego
nalezeli rodzice uczacy swoje dzieci jgzyka polskiego metoda samoksztatcenia. Byta aktywna
rowniez w narodowym ruchu kobiecym, uczestniczyla w zjazdach kobiet polskich we
Lwowie w 1894 roku, w Zakopanem w 1899, dwukrotnie w Krakowie w 1900 1 1905. Byla
cztonkinig tajnego Kota Kobiet Korony, Rusi 1 Litwy.

Zachecata kobiety 1 nawolywala do tego, aby sie¢ ksztalcity 1 byly $wiadomymi

obywatelkami, aktywnie ksztaltujagcymi rzeczywisto$¢ spoteczna:
»Os$wiata 1 nauka wskazuja matkom i Zonom jasno ich obowigzki wzgledem rodziny, czynia
ja rozumng 1 wychowawczynia miodszych pokolen i uswiadomiong obywatelka (...). Dzi$
kobieta uwazana jest na rowni z m¢zczyzng za cztonka spoteczenstwa i obywatelka narodu.
Zle czyni kobieta, ktéra uchyla sie od swych obowiazkéw spotecznych, ktéra nie stara sig
o odpowiednig stanowi swemu o§wiate — 1 ta, ktora gardzi jakakolwiek pracg”.”

I tutaj wida¢ podobienstwo do pogladow Elizy Orzeszkowej, ktora w broszurce Kilka
stow o kobietach domaga si¢ rzetelnej edukacji kobiet, krytykuje przykrawanie kobiet do
jednego wzorca, ktory powoduje, ze stajg si¢ one kompletnie bezradne spotecznie:

»(.-.) od klatwy wiecznego niemowlectwa 1 anielstwa, od wypatrywania z cudzej reki
kawatek powszedniego chleba, od wiecznego zamykania przed nimi drog powaznej

* E. Orzeszkowa, Pismo Elizy Orzeszkowej do siostr Slgzaczek, wydane w formacie ePUB przez imprit sp. z 0.0,
2010, ss.7-8.

® Pojecia transgresji uzywam tu w znaczeniu o jakim pisze Jozef Kozielecki, Koncepcja transgresyjna cztowieka,
biblioteka psychologii wspétczesnej, PWN, Warszawa 1987.

® Nauka i praca domowa, ,,Rodzina” 1905 nr 17, cyt. za Irena Socha, tamze, s. 145.
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1 uzytecznej pracy, maja i winne emancypowac si¢ kobiety "»w 1873 roku ukazala si¢
powie$¢ Orzeszkowej ,,Marta” podejmujaca wilasnie tematyke niezaleznosci kobiet. W tym
czasie Omankowska ma dopiero 14 lat, ale by¢ moze przeczytata te ksigzke pozniej?

W 1900 roku Omankowska stata si¢ powszechnie znana, a stato si¢ tak za sprawg
wyroku sagdowego, ktory skazywal ja na trzy dni wigzienia za nieprawne nauczanie dzieci
szkolnych polskiego czytania i pisania oraz rozdawanie elementarzy. Omankowska
przesiedziala trzy dni w poznanskim wi¢zieniu, poniewaz — jak twierdzita nie miata pieni¢dzy
na zaplacenie grzywny, a by¢ moze miata nadziej¢, ze w ten sposob bardziej przyshuzy sie
sprawie polskiej. I rzeczywiscie tak si¢ stalo. Zewszad zaczety naptywac do niej listy
I telegramy —,wyrazy holdu” — zlozyt jej Jan Kasprowicz w telegramie przystanym ze
Lwowa. Kobiety z Gornego Slaska przestaly jej ,,wyrazy uznania i czci glgbokiej”. Gdy
wychodzila z wigzienia thum wital ja owacyjnie, poznaniacy wreczali jej kwiaty, a w koncu
mtodziez wyprzegta konie z powozu, ktérym jechala i niosta ja na ramionach przez ulice
miasta. Kobieta niesiona przez ttum na ramionach, wérdéd kwiatéw i okrzykdéw. Mimo ze
w tym czasie Omankowska miata juz 41 lat, taki obrazek to prawdziwy pochod Rewolucji —
nic dziwnego, ze wladze niemieckie obawialy si¢ jej. Prezydent poznanskiej policji
powiedzial o Janinie Omankowskiej: ,,jest jedng z tych bezczelnych polskich politykujacych
kobiet, niezwykle zreczng w dziataniu i w mowie, ktora wtyka swoj nos wszedzie zaktadajac
stowarzyszenia, piszac broszury agitujac, ktéra przysporzy panstwu pruskiemu wiele
ktopotow".”

W 1902 roku Janina Omankowska przyjechata na Slask. Zamieszkata w Bytomiu
w kamienicy przy ulicy Piekarskiej. W tym czasie istniato juz w miescie Towarzystwo Kobiet
zatozone przez Teodor¢ Dombek, takze Wielkopolankg. Juz w 1903 Omankowska zostata
cztonkinig Zarzadu Towarzystwa. Aby okresli¢ jej dziatalnoéé na Slagsku mozna uzy¢é tylko
jednego okreslenia — potezna. Zaktadata nowe kola, uczestniczyta w wiecach, wygtaszata
przemowienia 1 pogadanki. W Bytomiu zalozyla Stowarzyszenie dla Dziewczat ,,Sobotka”,
w ramach ktoérego $piewano piesni narodowe 1 patriotyczne. Znajomos¢ 1 wykonywanie tych
piesni uwazala Omankowska za jeden z najlepszych sposobow wychowania patriotycznego.
Dlatego tez opracowala i wydata ,,Spiewniczek dla dziatwy polskiej”. Zatozyta bytomski
oddziat Towarzystwa Czytelni Ludowych, to dzieki niej powstato na Slasku wiele bibliotek
1 czytelni, ktore byly zamykane przez policje¢ jako szkodliwe dla panstwa pruskiego.
Z uporem glosita potrzebg ksztalcenia i wychowania obywatelskiego kobiet. 8 maja 1904
roku podczas wielkiego wiecu kobiet w Bytomiu wyglosita przemdOwienie poswigcone
wyksztalceniu kobiet. Ponadto przyjeto woOwczas rezolucje wzywajaca kobiety do
prenumeraty 1 czytania czasopism polskich. Omoéwiono takze sprawy zwigzane z nauczaniem
dzieci jezyka polskiego, przyjmowaniem sakramentéw 1 przygotowaniem do ich przyjgcia
dzieci w jezyku polskim oraz nadawania dzieciom polskich imion. Wiec ten z powodu
wielkiej sily oddziatywania, Ze by nie powiedzie¢ — razenie wywotal ogromne
niezadowolenie witadz, byt szeroko dyskutowany i omawiany w pruskiej prasie. Te
emancypacyjne dzialania to meta transgresje, a wigc takie przekraczanie granic, ktore
poszerzaja obszar 1 mozliwo$¢ czynow transgresyjnych innym osobom. To dzigki

" E. Orzeszkowa, Kilka stéw o kobietach, Lwow 1873, s.8.
8 Cyt. za Irena Socha, tamze, s. 145.
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zwigkszeniu obszaru swobody, czlowiek moze podejmowaé czynnosci ekspansywne
1 tworcze, transgresja emancypacyjna staje si¢ wigc niezb¢dna dla innych dziatan. Jak pisze
Kozielecki — ,skutecznym rodzajem walki o wolno$¢ moze by¢ rowniez intencjonalne
zwigkszenie indywidualnej wiedzy 1 rozbudowywanie struktur poznawczych”g. Zaré6wno
Omankowska, jaki i Orzeszkowa postulujac ksztatcenie kobiet 1 dzialajagc na rzecz powstania
walczg w dwodjnasob i1 walczg o wolno$¢ dwojakiego rodzaju — narodowsg 1 spoteczng dla
kobiet. A wiec — emancypacja 1 wolnos¢! A moze emancypacja = wolnos¢? ,,Wolnos¢ jest
koniecznym warunkiem wychodzenia poza to czym cztowiek jest i co posiada. Mozna
powiedzie¢, Ze transgresja to zrealizowana wolno$é.” — twierdzi Kozielecki®.

Omankowska byta nie tylko emancypantka i dziataczka, ale takze niezwykle sprawng
propagandzistkag. O jej pracy dziennikarskiej moéwito si¢ z wielkim uznaniem, byla
redaktorem z misja, ktory potrafi w swoich tekstach przemycac¢ narodowe tresci: ,,Prawdziwag
sztuka bylo wowczas wskazywanie 1 rozpisywanie si¢ w gazecie o zadaniach ludu polskiego
w taki sposob, aby zachowa¢ konieczng ostrozno$¢ wobec policji i sadu, a jednak by¢
zrozumiang przez lud polski. Potrafita to w znakomity sposéb Janina Omankowska, a czynita
to w glebokim przekonaniu, ze lud polski zging¢ nie moze, a Polska zmartwychwstac¢ musi”*,

Podczas pierwszego powstania $laskiego Janina Omankowska zorganizowala u siebie
w domu zbioérke odziezy 1 zywnosci dla powstancow i ich rodzin. Potem jeszcze wielokrotnie
pisala na tamach ,,Katolika” zarliwe prosby o pomoc powstancom. Nieustannie organizowala,
pisala, przemawiala i nawolywata. Zalezato jej na takim zorganizowaniu ruchu kobiecego,
zeby wyszkoli¢ swoje nastepczynie, ktore potem beda juz dziataty same. Na Gornym Slasku
wymagato to sporej pracy, bo — inaczej niz w Wielkopolsce — w dziatania te trzeba byto
wciggna¢ kobiety z ludu. Znaczenie tej pracy bylo nie do przecenienia, poniewaz
uczestnictwo w organizacjach stanowito swoista emancypacj¢ kobiet, podnosito ich pozycje
spoteczng 1 pozycj¢ w rodzinie. Wszystkie zjazdy 1 wiece organizowane 1 wspotorganizowane
przez Omankowska miaty niezwyklg 1 uroczysta forme, wszystko odbywato si¢ w podnioste;j
atmosferze. Kobiety docenialy jej prace 1 zaangazowanie 1 wybieraly ja na przewodniczaca
organizacji.

Janina Omanskowska przygotowywala swoje wystgpienia tak, aby zainteresowaé
stuchaczy, czesto odwotywata si¢ do historii Slaska. Na wiecu w 1907 roku w Katowicach,
dotyczacym migdzy innymi zapewnienia dzieciom polskim nauki religii w jezyku ojczystym
nawigzata do obrony Zor przed husytami w XV wieku, w ktorej braly udziat kobiety.
Omankowska przedstawita je jako wzor patriotek dla wspotczesnych kobiet. Podczas tego
wiecu doszto réwniez do zatargdbw z policjg, ktora chciata przerwac zebranie, gdy
Omankowska wspomniata o wyborach. Wtedy ona obiecata, ze wiecej tego nie zrobi. Jednak
ostatecznie wiec zostal przerwany, a Omankowska oskarzono o podburzanie do
niepostuszenstwa wobec rozporzadzen witadzy 1 postawiono przed sadem. Tym razem sad
uniewinnit jg 1 innych oskarzonych.

% Jozef Kozielecki, Koncepcja transgresyjna cztowieka, biblioteka psychologii wspotczesnej, PWN, Warszawa
1987,s. 73.

19 Jozef Kozielecki, Koncepcja transgresyjna czlowieka, biblioteka psychologii wspotczesnej, PWN, Warszawa
1987,s. 77.

1 S.Ekhartowa, tamze, s.2.
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Dziataczka z uporem i niestrudzenie prowadzita swoja spoteczng dziatalno$¢ zarowno
w sprawie kobiet, jak i sprawie narodowej. To miedzy innymi dzigki niej ruch kobiecy na
Slasku stat si¢ znaczaca sita polityczng. W 1921 roku odbyt sie wielki zjazd delegatek
Zwiazku Towarzystw Polek w Gliwicach zorganizowany przez Omankowska przy
wspotpracy z Sekcjg Towarzystw Kobiecych przy Polskim Komisariacie Plebiscytowym. Po
raz kolejny Janina Omankowska zostata przewodniczacg i odznaczona za stuzbe narodowa,
a podczas zjazdu przemawial Korfanty. Natomiast Wielkopolanki ufundowaty dla Zwigzku
sztandar, ktory zostatl poswigcony, a kobiety przysiggalty na niego, ze beda glosowaé za
przytaczeniem Slaska do Polski.

W czerwcu 1922 roku do jej mieszkania, ktore zajmowala ze swoja przyjaciotka
rowniez dziataczka spoteczng i narodowa - Bronistawa Walczakoéwng wtargneta bojowka
niemiecka, zmuszajac kobiety do opuszczenia mieszkania i miasta. Omankowska chciala
zosta¢ w Bytomiu, dlatego jak zwykle zaczgta dziataé, starata si¢ poruszy¢ wszelkie wladze —
burmistrza Bytomia, wladze francuskie i policj¢. Niestety nigdzie nie otrzymata pomocy
1 musiala wyjecha¢ do Krolewskiej Huty (Chorzowa). OczywiScie nie zaprzestata swojej
dziatalnosci. W 1922 roku z ramienia chrzescijanskiej demokracji zostata wybrana do Sejmu
Slaskiego z okregu Swietochtowice — Lubliniec — Tarnowskie Gory. Byla Marszatkiem
Seniorem 1 to jej przypadl zaszczyt otwarcia pierwszych obrad. Jej przeméwienie odbilo si¢
szerokim echem w catej europejskiej prasie — Janina Omankowska jak zwykle poruszyta serca
1 umysty stuchaczy:

,ObyZ serca nasze przepelnione byly duchem zgody, moze nawet jesli bedzie trzeba
duchem ofiary i zrzeczenia sie, a to dlatego, aby prace tego sejmu Slaskiego byly jak
najobfitsze w owoce dla dobra tej ludnosci, ktora reprezentuje dla dobra tej krainy, dla nasze;j
ciasniejszej Ojczyzny, ktora przedstawiamy i dla chwaty i dla dobra naszej szerszej ojczyzny
Polski™*.

Jej przemoéwienie bylo kilkakrotnie przerywane brawami, a w pewnym momencie
postowie stali z taw 1 wydawali okrzyki: ,,Niech zyje Polska!”.

Pierwsza sejmowa mowa Omankowskiej jest §wietnie skonstruowana pod wzgledem
retorycznym, jest prosta, ale postuguje si¢ réznymi $rodkami stylistycznymi, sadzac po
zapisanych w stenogramie reakcjach postow trafiala w serca i emocje stuchaczy.

W sejmie pracowala w komisji do spraw szkolnictwa oraz o$wiaty dorostych. Byta
pierwsza $lazaczka, ktora otrzymala najwyzsza polskie odznaczenie — Krzyz Kawalerski
Orderu Polonia Restituta.

Janina Omankowska zmarta 24 VIII 1927 roku. Jej pogrzeb byt taki jak wiece, ktore
organizowata, przybyly thumy ze wszystkich stron Polski, delegacje organizacji spotecznych,
przedstawiciele Sejmu Slaskiego wraz z marszatkiem Konstantym Wolnym, obecny byt takze
Wojciech Korfanty, ktory wyglosit przemowienie, nazywajac Omankowska ,jedna
z najswiatlejszych postaci Slaska”.

Byla wiec Omankowska ,jedna z najswiatlejszych postaci Slaska” niewiastg
opatrzno$ciowa” 1 ,,rozpolitykowana bezczelng kobieta, ktora miata przysporzy¢ panstwu
pruskiemu wielu klopotow”. Nawotywata kobiety, aby si¢ ksztalcily, dzialaly spotecznie
i dbaly o rozwoj swoj i swoich dzieci, aby byly swiadomymi matkami i obywatelkami.

12 przeméwienie Janiny Omankowskiej w Sejmie Slaskim, ,,Katolik”, 1922.
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Glosowata w Sejmie Slaskim za ustawg celibatowa, ktéra zakazywata zameznym kobietom
wykonywa¢ zawdd nauczycielki. Sama nie zalozyta rodziny, mieszkata ze swoja przyjaciotka
Bronistawg Walczakowna. Nieugicta, walczaca, charyzmatyczna, pracowita, utalentowana,
inteligentna, madra, pomocna, wrazliwa 1 silna, btyskotliwa, sprytna. Byla niewatpliwie
imponujgco wspaniata. Niepodlegla. Przez dlugi czas zapomniana, teraz powraca
w herstorycznej narracji i przywodzi na mys$l fantazmat kobiety walczacej, rebeliantki, ktory
obecnie nabiera ksztattow. Wida¢ to na przyktadzie memu stworzonego przez artystke Marte
Frej.

Wydaje sig, ze posta¢ Janiny Omnkowskiej zyskuje miejsce nie tylko w historii, ale
takze w obrebie kultury popularnej (mem ten zostal opublikowany na fejsbooku). Tym
samym dotacza do wojowniczek, ktore istniejg na pograniczu §wiatéw - historii i opowiesci,
i ktore przeradzaja sic w niezalezny byt fantazmat™, wyobrazenie — rewolucji wolnosci jako
kobiety - jak na przyktad Emila Plater. Else Croner **~ niemiecka badaczka tak pisala
0 polskich kobietach:

»Zmienne losy kraju znalazty glteboki oddzwick w duszy kobiety i wytworzyly swoisty typ
spoteczny, a $wiadczy o tym dzisiaj silenie rozbudzony w Polsce ruch kobiecy. Stynne jest
bohaterstwo Polek np. kobiety patriotki — Emilia Plater i jej udzial w powstaniu
narodowym; w dziedzinie nauki znane jest nazwisko Curie-Sktodowskiej®.

Mozna tutaj doltaczy¢ zarowno Omankowska, jak i bardziej znang Orzeszkowsa. Oto
postaci, ktore wpisuja si¢ w wizerunek walecznej, niezaleznej i samodzielnej kobiety,
odwaznej buntowniczki , ktéra dokonuje czyndéw transgresyjnych.
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'3 Maria Janion definiuje fantazmat jako réznego rodzaju wyobrazenia, obrazy, tematy emocjonalne, urojenia,
mistyfikacje, marzenia i iluzje. Fantazmat uzyskuje swoj status w ,,rzeczywistosci psychicznej” jako szczegodlnej
formie egzystencji, ma on jednak trwate konsekwencje w obrebie rzeczywistosci. Taki status ma wyobrazenie
rewolucji-wolnosci jako kobiety. Zob. M. Janion ,,Projekt krytki fantazmatycznej” Warszawa, 1991 oraz
,Kobiety i duch inno$ci”, Warszawa 1996.

¥ Else Croner urodzita si¢ w Bytomiu i podobnie jak Omankowska spedzita tu czes¢ zycia. W swojej pracy
naukowej zajmowala si¢ pedagogika i psychologia dziewczat i kobiet. Jej ksiazki byly thumaczone na wiele
jezykow i stanowity podreczniki w szkotach nauczycielskich.

1 E. Croner »Nowoczesne wychowanie dziewczat”, Ksiegarnia R. Schweitzera, Lwow 1937, s.14
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3. SENSUALNOSC W NOWEJ PROZIE POLSKIEJ PO 1989 ROKU

Anna Puzio
Uniwersytet Rzeszowski

Abstrakt: Przedmiotem artykulu jest obecnos¢ kategorii sensualno$ci w nowej polskiej prozie po
1989 roku. O tym zjawisku chce mowi¢ w kontek$cie dwudziestowiecznej powiesci oraz prozy
(e)migracyjnej. Co wazne, istota tego umiejscowienia zawiera si¢ w wyrazeniu specyficznego
stosunku do nowej, obcej, a przez to osobliwej rzeczywistosci. Przezycia bohaterow pozostaja
nieustannie rozbudzane sensorycznym ksztaltem poznawanego, ich dotychczasowa wiedza
1 doswiadczenie zostaja w zsubiektywizowany sposob skonfrontowane z obcoscig. Sensualno$¢
w prozie (e)migracyjnej (przed rokiem 1989 akcentujgca sytuacje emigranta, budujacego wlasna
tozsamos$¢ od nowa), w powiesciach lat 90. przewijala si¢ w opisach zycia Polakow i ich nierzadko
trudnych do$wiadczen.

Przetom, jaki dokonatl si¢ na poczatku 1989 roku byt zwigzany z szeregiem zmian
w Polsce: odzyskanie niepodlegtosci, zniesienie cenzury, jak réwniez powstanie wolego
rynku — zjawiska te miaty wptyw nie tylko na ksztalt powstajacej literatury, ale takze krytyki
literackiej, rozproszonej i stajacej przed ,.klopotliwa wolnoscia wyboru™, zwiazanego
z narastajaca liczba nowych tytuléw, autoréw, grup, czy tez generacji’.

Wspomniany przetom, bedacy krytyczng reakcjag na formalno-ideowe dominanty
literatury lat 1976-1989, znaczaco wptyngt na dokonania literackie wielu autorow tak
zwanych ,.ksigzek pierwszych”3. Szczegolne zainteresowanie proza lat 90., przejawiajace si¢
w rozgtosie, nagrodach, wywiadach oraz licznych recenzjach i publikacjach byty odpowiedzia
na nadzieje krytyki tego czasu. Entuzjastyczne przyj¢cie i zwrot ku utworom powstatym
w tym okresie wyznaczajg granice w dziejach literatury, stanowig o rodzacym si¢ poczatku.
Przemystaw Czaplinski w ksiazce Slady przelomu. O prozie polskiej 1976-1996 wspomina
nazwiska najchetniej czytanych 1 nagradzanych pisarzy, autorow debiutanckich ksigzek,
ktorych tworczos¢ przyjeto jako spetnienie oczekiwan. Urzeczywistnieniem tych nadziei staly
si¢ utwory wyrdzniajace si¢ innoscia, a wigc pozwalajace na uchwycenie zmian w dziejach
literatury, autorstwa miedzy innymi: Pawla Huellego, Tomka Tryzny, Jerzego Pilcha, Olgi
Tokarczuk, Manueli Gretkowskiej, ale takze Izabeli Filipiak, Krzysztofa Myszkowskiego
i Janusza Rudnickiego®.

1 M. Urbanowski, Oczyszczenie. Szkice o literaturze polskiej XX wieku, Krakow 2002, s. 311.

2 Maciej Urbanowski okre$la sytuacje, w jakiej znalazla si¢ krytyka literacka po 1989 roku rozproszeniem
instytucjonalnym, komunikacyjnym i metodologicznym, por. M. Urbanowski, dz. cyt., Krakow 2002,

® Takim sformutowaniem postuzyt si¢ Przemystaw Czaplinski, wskazujac na pisarzy, ktorych debiutanckie
utwory zostaly przyjete ,jako ksigzki warte wyrdznienia, bo nowe, i jako ksigzki, ktore pozwalaja dostrzec
zmiany w dziejach literatury”. Autor dodaje, iz oczekiwanie na zmian¢ oraz nowos¢ sprzyjalo pospiesznemu
wynajdowaniu dowodow na przyjscie wyczekiwanego momentu. Zob.
P. Czaplinski, Slady przetomu. O prozie polskiej 1976-1996, Krakow 1997, s. 109.

* Nalezy jednak podkresli¢, iz wspomniane debiuty nie przez wszystkim zostaly przyjete rownie gorliwie.
Pewien dystans oraz sceptycyzm w podejsciu do tego, co przyniosta nowoczesnos¢ do Polski
1 zwigzane z nig przemiany cywilizacyjne w efekcie spowodowaty negatywne oceny — gdyz pragnienie nowego
wynikalo przede wszystkim z niezgody na zastany, zdegradowany obraz tradycji; gdzie ,,nowe” oznacza
nostalgic za dawnymi czasami, w ktorych aktualnie odnajduje si¢ jedynie formy puste
i karykaturalne.
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Zanurzenie autorow wspotczesnych w zywym biegu spolecznym $wiadczy
niezaprzeczalnie o ich statusie, byciu wytworem rzeczywistosci, w sposob bezposredni
komentujacym  wspoOtczesng historie. Warto doda¢, iz debiuty lat 90., jako
ze powstawaly w okresie szczegdlnym dla literatury polskiej, w wymowny sposob
podejmowaty wysitek ksztaltowania jej nowego oblicza ale takze akcentowaly ciaglosci
literatury oraz odniesienie si¢ do tego, co stanowi jej tradycje®. Autor monografii Slady
przetomu. O prozie polskiej 1976-1996, majac na uwadze wyrdzniki literatury sprzed 1989
roku, ,mieszczacej si¢ w rozmaitych odmianach antyfikcji (...): afabularno$ci,
protokolarnosci, etycznosci i prezentyzmu® nazywa zastany uklad literacki ,,paradoksem
zbednej komunikacji” Odpowiedzig debiutantoéw stala si¢ zatem krytyka
,uwiczienia w oczywistosci i w dostownosci®’, realizowana na tamach ksiazek,
charakteryzujacych w sposéb dobitny sytuacje owej zbednej komunikacji oraz
uprzywilejowania jednoznacznosci 1 bezposrednio$ci. Oto6z afabularno$¢ zastgpiono
nieskrepowang konfabulacja, wymodelowany jezyk protokolarny substytuowal jezyk
intensywnie zmetaforyzowany, nieprzejrzysty, skupiony na sobie. Etyzm zastgpiono
mnogoscig etyk, znajdujacych realizacje w obrazoburstwie 1 immoralizmie, co skutkowato
wyksztalceniem si¢ tak zwanej ,,moralnosci bez etyki™®.

Do najwazniejszych przeksztalcen, jakie dokonaty si¢ w sferze literackos$ci, nalezy
wymieni¢ metafikcje i zwigzane z nig: powr6t fabuly oraz nieepicki model prozy. Staty si¢
one wynikiem wyznaczonych w tym czasie celow literatury, koncentrujacych si¢ wokot
przedstawienia $wiata, siebie oraz zaproponowania nowej formy, do ktorych realizacji
koniecznoscig stato si¢ postuzenie kategoriami sensualnymi, wskazujacymi i akcentujagcymi
nieoczywiste sensy widzianego, dotykanego, wyczuwanego, styszanego, a dzigki temu
whnikliwie poznanego.

W wyniku zauwazalnej zmiany w nastawieniu pisarzy do historii rozpoczgto ekspansje
tematow trudnych, uwiktanych, dotyczacych miedzy innymi tematéw polsko-zydowskich.
Autorzy takich utwordéw wiedze czerpali z opowiesci ustnych lub badajgc odpowiednie
zrodta. Do grona powiesci tworzonych z mysla o pisaniu historii ,,na nowo” oraz zachowaniu
dbatosci o prawde historyczng przynaleza miedzy innymi prozy: Hanny Krall Sublokatorka,
Henryka Grynberga Drohobycz, Drohobycz czy tez Marka Bienczyka Tworki. Kolejnymi
kwestiami, poruszanymi w tworczos$ci prozatorskiej tego czasu, staly si¢ wspomnienia

® Maciej Urbanowski, piszac o prozie wspolczesnej, nawiazuje do naszej wiedzy i stosunku wobec
Dwudziestolecia oraz ,,wpisywania si¢”, czerpaniu nowoczesnosci z jego osiagniec: ,,Rok 1989 pozwolit wigc na
przypomnienie wielu postaci, wydarzen, zjawisk, ktore w okresie PRL byly czesto badz to calkowicie
przemilczane, badz ukazywane w falszywym $wietle. To bardzo wazne, ale chyba nie wystarczajace, bo rzecz
nie tyle na — mechanicznym jak to sie teraz czesto dzieje — uzupehieniu ,,biatych plam” i doklejaniu nowych
rozdziatow do starych ksigzek, albo li-tylko skorygowanie, a tym bardziej przeciwstawienie si¢ czarnej legendzie
Dwudziestolecia z czasow PRL. Wazniejsze wydaje mi si¢ nie tyle dopisanie si¢, ile wpisanie si¢
w Dwudziestolecie, a wiec takie odczytanie jego ducha — ukrytego w biografiach, ksigzkach, czynach z tamte;j
epoki — ktore pozwolityby dostrzec w tamtym okresie twardy i mocny fundament, na jakim winniSmy budowaé
wspotczesna Polske”, por. M. Urbanowski, Oczyszczenie. Szkice o literaturze polskiej XX wieku, Krakow 2002,
s. 10, 11.

® P. Czaplinski, Slady przelomu. O prozie polskiej 1976-1996, Krakow 1997, s. 110.

" Tamze, s. 111.

8 Zob. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, cyt. za P. Czaplinski, Slady
przetomu..., s. 112.
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wigzniow, proba ,,odczarowania” problematyki dotad niepodejmowanej, czego przyktadem
sa: I Bog o nas zapomniat Andrzeja Kalinina, Blekitne sniegi Piotra Bednarskiego, a nawet
W czerwieni oraz Sny i kamienie Magdaleny Tulli, w ktorych autorka dokonuje
uniwersalizacji historii. Snujac przywotane watki nie sposob poming¢ obecnych w nich
odniesien do sensualnego percypowania, w narracji nabierajgcego konstytutywnego
znaczenia.

O obecnosci sensualnosci w nowej polskiej prozie po 1989 roku mozemy mowié
w kontekscie dwudziestowiecznej powiesci oraz prozy (e)migracyjnej. Jak zaznaczylam juz
wczesniej, istota tego umiejscowienia zawiera si¢ w wyrazeniu specyficznego stosunku do
nowej, obcej, a przez to osobliwej rzeczywistosci. Przezycia bohaterow pozostajg nieustannie
rozbudzane sensorycznym  ksztaltem poznawanego, ich dotychczasowa wiedza
i doswiadczenie zostaja w zsubiektywizowany sposob skonfrontowane z obcoscia.
Sensualno$¢ w prozie (e)migracyjnej (przed rokiem 1989 akcentujaca sytuacje emigranta,
budujacego wilasng tozsamos¢ od nowa), w powiesciach lat 90. przewijala si¢ w opisach zycia
Polakow i ich nierzadko trudnych doswiadczen. W powiesci Szczurojorczycy Edward
Redlinski kresli obraz Polakow, ktorych zycie na obczyznie poroéwnuje do zycia szczurow.
Malowniczo nakreslone postaci, sita oddziatujacych na zmysty wydarzen, wpisuja si¢ w nurt
powiesci, prezentujacych odmienny obraz emigranta, wyczulonego na wtasciwosci Innego —
ktorego pierwsze wyrazne rysy zostaly nakreslone przez Bronistawa Swiderskiego, autora
migdzy innymi Stowa obcego 0raz Asystenta smierci. Losy Polakdéw, opis ich poczynan
w obym kraju, wydobywany mocg sensualnych nawigzan do barw, zapachow, dzwigkoéw
miejsc i ludzi, w nowej prozie przywotuja takze Krzysztof Maria Zatuski w Tryptyku
bodenskim, Janusz Rudnicki w Mozna Zy¢ oraz Piotr Siemion w Niskich igkach. Inng
kategorig powiesci, wydawanych po roku 90. stanowig historie burzace mit Polaka-patrioty,
podejmujace rozrachunek z opozycja, swiadczacych o nieumiejetnosci zycia w wolnym kraju,
czego przyktadem jest Spis cudzoloznic Jerzego Pilcha, Choroba wigzienna Janusza
Andermana, jak rowniez Cholerny swiat Janusza Rudnickiego. Foniczno$¢ narracji w istotny
sposob wpltywa na bohateréw, co wyraza fragment powiesci Panna Nikt Tomka Tryzny:

Podnosi rece i, rozcapierzajac palce, trzyma je dluga chwile nieruchomo. Opuszcza je,
czego$ tak dotyka i rozlega si¢ muzyka. Muzyka, ale nie muzyka. Jakby wrzeszczaty ptaki.
Nagle przestaja wrzeszczed.

Cos piszczy cicho.

Teraz juz gtosno, az uszy bolg. Skads$, z daleka, dobiega co$ innego, prawdziwa
muzyka. Bardzo cicha, jakby za oknem ptyneta. Juz coraz glosniej przez pisk si¢ przebija, juz
do pokoju wptywa, falami. Juz wszedzie jest jej petno. Och, jak pigknie teraz gra.

Az tego pickna nie moge wytrzymac. Cala zdretwiata zaciskam powieki. Och, co to si¢
ze mng dzieje? Ach, gdzie ja jestem, jesli tu mnie nie ma?

I nie mam jak oddychaé, wsze¢dzie muzyka, zaraz si¢ utopi¢ w tych falach, w tej
naptywajacej i naptywajacej na mnie muzyce. lle jeszcze wytrzymam bez oddechu? Lape
powietrze, ale zamiast powietrza w moje cialo wnika §wiecgca si¢ jasnosc.

Swiece sie cata jak ogromna zarowka.

Stoje na wysokiej gorze i we mgle bigkitnej Swiece si¢. Nic nie widzg, wlasng tylko
jasno$¢. Tak mi tu jasno, krysztatowo stodko.

Zeby tak byto zawsze, zeby juz nie wracaé.
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Ale dokad? Nic juz nie pamigtam, tylko to jedno, ze od zawsze tu bytam. I jestem. (...)

Szast prast, co$ mnie porwalo. Teczowym babelkiem lece przez powietrze. Och, jakie
ono stodkie. Nie wiem sama, czy bardziej stodkie ono, czy bardziej przezroczyste.
Gwiazdeczki moje, iskiereczki. Peretki najdrozsze, koraliczki! Tu jestem! Ratujcie mnie,
ztapcie mnie, bo spadam. Spadam szklista cata.

Spadam, spadam...

Wzniostam si¢ jeszcze, ale juz znow spadam, do ziemi spadam. Na ziemic®.

Muzyka w przytoczonym fragmencie odsyta niejako do sfery imaginacji, pozwala $ni¢
na jawie. Bohaterka powiesci poznaje site styszanych dzwickow, wstuchana odczuwa catym
cialem jej tony i1 brzmienia. Percypowanie nie ogranicza si¢ do uczestnictwa jedynie stuchu,
a poszerza pole odczuwania o inne zmysty 1 prowadzi do ich syntezy, tworzac tym samym
wyjatkowy nastroj.

Ulotno$¢ 1 nieokreslonos¢ wrazen olfaktorycznych utrudniajg podjecie literackiej
charakterystyki. W dodatku pojawiaja si¢ w formie pojedynczych wrazen, ktoére, pomimo
uwarunkowania kulturowego, nie sposob jednak rozpoznaé bez empirycznego do§wiadczenia
odbiorcy. Kontekst kulturowy, zawarty w odniesieniu do ilustruje fragment Innych rozkoszy
Jerzego Pilcha:

— Pastor mowit — odpowiedz Kohoutka byta odpowiedzig lekliwego ucznia stojacego
przed surowym nauczycielem — Pastor mowil, ze kazdy przedmiot posiada swoj zapach
i swojg won. (...) Dalej Pastor mowil, ze sg przedmioty, ktore wchlaniaja w siebie zapach, jak
na przyklad szata czlowieka. Szata czlowieka i zatrzymuje go. (...) Dalej Pastor mowil, iz
winni§my wchtania¢ w siebie stowo boze i1 zatrzymywaé je w sobie niczym szata
zatrzymujaca. ..

— Milcze¢! — rykneta matka. Nie bedziesz mi tu bluznit, bluznierco jeden! Dalej Pastor
mowit
o duszy — teraz mowita ciszej, ale ze swoiscie jadowita rzeczowoscia. — Pastor mowit, ze
wigcej niz szata wchlania w siebie wszelki zapach dusza. Nie stuchate$, bo$ musiat na ten
strych przeklety lecie¢. Pastor mowit, ze dusza jest chciwa i pije jak gabka, i wchiania
wszelkie natogi ciata, i ze prawda sa stowa: w zdrowym ciele — zdrowa dusza. A jaka jest
twoja dusza? — ryknela znowu. — Jakie jest twoje ciato? Dlaczego je plugawisz? (...)

— Czu¢ cig, caty $mierdzisz plugastwem. Tak — dodata z namystem — szata wchtania
w siebie zapach cztowieka™.

Wrazenia smakowe przyczyniaja si¢ do pehliejszego poznania nowej kultury, zdobycia
wiedzy na jej temat poprzez intelektualny i cielesny kontakt, czego dowodzi fragment
powiesci Marka Bienczyka:

Mam stabo$¢ do gruszek, cho¢ detektyw Marlowe preferowal pomarancze, uwodzi mnie
w nich obfito$¢ dotu po mizerii gérnych droég oddechowych, zaden znany mi owoc nie ma tej
$miatosci ksztaltu, tej nierbwnowagi jakze zyciowej, jakze ludzkiej, wszystkie inne sg banalnie
okragle czy wydtuzone, we wszystkich punktach takie same, a nie na podobienstwo nasze. (...)

% T. Tryzna, Panna Nikt, Warszawa 1995, s. 59-60.
193, Pilch, Inne rozkosze, Poznan 1995, s. 35-36.
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Staruszka wycatowata mnie, opowiedziata, gdzie byla rodzona i kim byli rodzice,
i regulaminowo napehnita kieliszek, paszportu nie musiatem pokazywaé'.

Smak oddzialuje na stany uczuciowe, na ktore z kolei wplywajg procesy wegetatywne;
»smaczne jedzenie wzmaga dobre samopoczucie — niesmaczne obniza poczucie zadowolenia.
Stad w obyczajowosci taczenie momentdéw uroczystych, waznych zyciowo z ucztowaniem —
nawet pogrzeb konczy si¢ stypa”™*2.

Warto w tym miejscu wskaza¢ dokonania, rodzaj przeksztalcen, na gruncie literatury
po 1989 roku, w ktérych sensualno$¢, nakierowana na charakteryzowanie i interpretowanie
doswiadczenia, znajduje swoj wyraz. Reakcjg nowej prozy na dotychczasowe ujecia literackie
bylo nadanie utworom metaﬁkcyjnoécilg, ktora rozwineta si¢ w dwoch kierunkach:
fabularnosci oraz nieepickiego charakteru. W obszarze wyodrgbnionych tendencji uwypuklity
si¢ gatunki, a takze powstaly powiesci, realizujace strategi¢ pastiszowa i sylwicznag oraz
poetycki model prozy. Tworcy postugujacy sie pastiszem korzystali i kwestionowali
wyznaczniki fabuly: konwencje, sztuczno$¢, wymog budowania fabuty, powiesci. Powrotowi
fabuty towarzyszyly refleksje odkrywajace sens rzeczywistosci, kierowanie si¢
nieskrgpowanym zmys$leniem, a przede wszystkim mnogo$¢ wydarzen. Snucie watkow
dotyczacych postawy wobec nieznanego czy konfliktu racjonalnego 1 irracjonalnego
przywotuje pytanie o obecno$¢ 1 stopien intensyfikacji zmystowosci. O ksztalcie sensualnej
percepcji, intensyfikujacej si¢ w kontakcie z ozywczym nurtem fabularnym, decyduja
powiesci: Weiser Dawidek Pawta Huellego, Panna Nikt Tomka Tryzny, Podroz Ludzi Ksiegi
Olgi Tokarczuk, ale tez Bialy kruk Andrzeja Stasiuka, Hanemann Stefana Chwina czy
Absolutna Amnezja Izabeli Filipiak. Proze¢ nieepicka charakteryzowala nieciaglos¢ zdarzen,
przypadkowos$¢ narracyjna, stosowanie srodkow poetyckich, bazowanie na skojarzeniach. Do
wydobycia wspomnianych wyznacznikow w réznym stopniu przyczynily si¢ kategorie
sensualne wzroku, dotyku, smaku i zapachu. Nieepicki rys nadawaty powiesciom literackie
1 jezykowe zapozyczenia oraz wyprowadzenie catosci z jednej metafory, czego daja wyraz
powiesci: Terminal i Tworki Marka Bienczyka, Fraktale Nataszy Goerke, Inne rozkosze
Jerzego Pilcha. Kolejng cecha, charakterystyczng dla nieepickiego modelu prozy, jest sposob
nagromadzenia form i organizacji tekstu, nasyconego metaforami i symbolami, ktore
w odbiorze egzekwuja niespieszne tempo czytania, gdyz kazde stowo jest nieodzowne. Ten
rodzaj dyscypliny czytelniczej konieczny jest w kontakcie z migdzy innymi powiescig Sny
i kamienie Magdaleny Tulli:

Mnigjsze calodci tatwiej ogarna¢ wzrokiem. Kazde z dopehiajacych si¢ miast unosi
si¢ swobodnie w przestrzeni, tak samo niewazkie i bezcielesne jak obraz w kalejdoskopie. Nie
sa polagczone zadnymi rurami ani kablami, ktorymi moglaby przeptywaé substancja lub

1 M. Bienczyk, Terminal, Warszawa 1998, s. 41-42.

2Mm. Gofaszewska, dz. cyt., s. 18.

B Postuguje sie terminem ,metafikcyno$ci”, zaproponowanym przez Przemystawa Czaplinskiego. Badacz
stawiat ukuta ,,metafikcyjnos¢” obok okreslen juz funkcjonujacych: ,,metaprozy” R. Scholesa, ,surfikcji” R.
Federmana, a takze ,hiperfikcji” J. Carolla. Warto zaznaczy¢, ze wszystkie ,,implikuja proz¢ samoswiadoma,
powracajaca do konwencji, zintelektualizowana. Roznice: pojecie metafikeji w stosunku do propozycji Scholesa
jest szersze, w stosunku do Federmana nie zawiera skojarzen z surrealizmem i nie zaklada koniecznosci
eksperymentowania.”, por. P. Czaplinski, dz. cyt., s. 115.
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energia. Ani nie powstaja, ani nie znikaja, ani nie przemieniaja si¢ jedno w drugie. Istnieja
kazde dla siebie i w sobie zamknigte —i nigdy nic si¢ w nich nie zmienia™.

Intencja snucia opowiesci oraz postugiwanie si¢ w glownej mierze Srodkami
pobudzajgcymi ludzkie sensorium cechujag w szczegdlny sposdb powiesci Biafe klisze, Uczty
i glody oraz Palac Cezarow Zyty Rudzkiej. Sensualno$é, wyrazong w trzech pierwszych
utworach pisarki, traktuje jako forme $wiatopogladowej ekspresji. Badanie wybranych
powiesci skupia¢ si¢ bedzie na scharakteryzowaniu sposobu Kkonstruowania $wiata
przedstawionego, w ktorym kategorie sensualne poprzez wieloznacznos$¢ ujecia i transgresje
finalnie doprowadzaja do osobliwych wnioskéw. Sita sensorycznych obrazow intensyfikuje
materialno-cielesng stron¢ $wiata — postaci Rudzkiej nie tylko sg pobudzane, poruszane
mnogo$cig skrywanych i ujawnianych pragnien, ale roOwniez nieustannie ulegaja potedze
zywiotu natury. Postugujac si¢ kategoriami sensualnymi, pisarka w mniejszych lub wickszym
stopniu sigga do zagadnien zwigzanych z biologizmem, materializmem, ale tez ruchem 1 silg
witalng, ktore usilnie zmierzaja do przekroczenia fizycznosci zjawisk 1 odnalezienia
odpowiedzi na pytania natury egzystencjalnej. Zmystowo$¢ — osobliwe tworzywo
koncepcyjne — jest dla tworczyni rodzajem odbicia, no$nika wewnetrznego $wiata odczué
cztowieka, ktory dopiero w kontakcie z wrazeniem, bezposrednim bodzcem, potrafi odkry¢
Prawde. Sensualne doznania pozwalaja na odmienne rozumienie substancji i poznania
poprzez nadanie zjawiskom imaginacyjnych wlasciwosci oraz przyznanie kreacyjnego
wymiaru teatralno$ci §wiata.

Posta¢ kobiety w nowej polskiej prozie po 1989 roku zyskata nowe oblicze dzigki
migdzy innymi dokonaniom autorki Bialych kliszy. Przyczynily si¢ do tego zajmujace
szczegdlne miejsce zagadnienia dotyczace zywiotu kobiecosci 1 statusu ontologicznego
postaci kobiecych. Blisko zwigzane z naturg, stawiane niejako na obrzezach kultury, zwigzane
z ciggtym ruchem, przynoszacym niepewno$é i niejednolitosé. Swiat powiesci Rudzkiej to
swiat kobiet, ktore faczy szczegdlna wigz z naturg, zaswiatami, tajemnicg. To one poprzez
sensoryczne doswiadczanie S$wiata uczestniczag w na pozOr niedostepnym misterium
niewidzialnego, co z kolei umozliwia odmienne rozumienie substancji 1 poznania.
W kobietach dokonuje si¢ transgresja substancjonalnych dowoddéw na istnienie
metafizycznych iluminacji.
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4. FANTAZMATYCZNY ZYWIOL. W POSZUKIWANIU
EPIFANICZNYCH TROPOW (NA PODSTAWIE UCZT I GLODOW
ZYTY RUDZKIEJ)

Anna Puzio
Uniwersytet Rzeszowski

Abstrakt: Rozwazania zawarte w artykule skupiaja si¢ wokol kategorii: fantazmatu i epifanii
zawartych w powiesci Uczty i glody Zyty Rudzkiej. Epifanie Rudzkiej istnieja w autonomicznej
formie jako pierwociny snutych watkéw wydarzen, ich osrodki. Funkcjonuja jako potencjalnie
samowystarczalne opisy o charakterze epifanijno-ewokacyjnym. Charakterystyka wytowionych
Z mimowolnej percepcji obrazéw oraz egzystencjalnych empirii bytnosci i bliskosci ,,innego” nadaje
nowe znaczenie, przeobrazong wymowe. Autorka Pafacu Cezaréw koncentruje swoje prozatorskie
rozwazania na ,,wewnetrznych” losach cztowieka; decydujac si¢ intencjonalnie na niekonkretno$¢ oraz
aspoleczng 1 apolityczng formg¢ wywodu, wikla swoich bohaterow w porzadek egzystencjalno-
metafizyczny. Rudzka pisze o odczuciach nieuchronnosci i impasowego konfliktu jednostki,
wpisanych $ciSle w porzadek egzystencjalno-metafizyczny; 6w wewnetrzny dysonans eskaluje wraz
Z postepujacymi po sobie wydarzeniami i poteguje osamotnienie bohaterow.

Funkcjonowanie fantazmatu odbywa si¢ w przestrzeni historycznej, spotecznej,
jezykowej oraz w §wiecie jednostkowego wnetrza. Osobliwa refleksja literaturoznawcza na
temat fantazmatu zmierza do rozpoznania jego ontologicznego statusu®, a wiec szczeg6lnego
sposobu pojmowania $wiatow: zbiorowego i jednostkowego, a takze ich jezykowych
reprezentacji. Wieloznaczno$¢, dramatyczno$¢ rzeczywistoSci oraz trudnosci w  jej
uchwyceniu znamionuja niemozno$¢ postawienia linii demarkacyjnej pomigdzy faktem
1 wyobrazeniem, duchem i cialem czy tez obecnosciag i nieobecnoéciqz.

Wizja kosmosu wytaniajacego si¢ z Uczt i glodow przeniknigta jest fantazmatami
1 oniryczng aurg. Tesknota, oczekiwanie na ozywienie, dokonujace si¢ samopoznanie, ale tez
pokonanie ucigzliwej powtloki terazniejszosci, intensyfikuja si¢ we wspomnieniach Olgi.

! Zob. Fantazmaty i fetysze w literaturze polskiej XX (i XXI) wieku, red. J. Wierzejewska, T. Wojcik,
A. Zieniewicz, Warszawa 2011.

2 We wspotczesnym dyskursie ,,fantazmat” postrzegany jest dwoiscie: jako pojecie psychoanalityczne oraz jego
wizja, ktdra czgsto nie jest powigzana z pierwotnym znaczeniem. Teoretyczne rozwazania na temat fantazmatu
stanowig przedmiot prac migdzy innymi: Marii Janion (M. Janion, Projekt krytyki fantazmatycznej, Warszawa
1991.), Krystyny Ktlosinskiej (Fantazmaty. Grabinski. Prus. Zapolska, Katowice 2004.), a takze Jacka
Kochanowskiego (Fantazmat zréznicowany. Socjologiczne studium tozsamosci gejow, Krakow 2004.). Autorzy
ci podjeli wysitek wyzyskania teorii Freuda do wspotczesnych badan literaturoznawczych oraz socjologicznych.
Pojeciom fantazmatu i pozoru przyglada si¢ Pierre Klossowski, badajacy filozofi¢ Fryderyka Nietzschego:
uznajac go tym samym ,za demistyfikatora, filozofa «wyrywajacego» ze zwyczajnych sposobdéw mysSlenia.
Jednym z fikcjonalnos$ci”, zob. !!!!------ Istniejgc poza tekstem, fantazmat wytycza jego granice. Sztuka staje si¢
sfera rozwoju: naturalne $rodowisko tworza konwencje i metody odnoszace si¢ do popedow, z czego wynika
konieczno$¢ odrzucenia tych, ,projektujacych” fikcje, odbijajacych si¢ w fantazmatach lub pozorze
(rozbudowanej wersji pozoru). Pozor, dazac do ,przezroczystosci” generuje kolejne pozory; poprzez
zageszczenie demistyfikuje interpretacje (zob. J. Beaudrillard, Symulakry i symulacja, Warszawa 2005.).

W dziele Projekt krytyki fantazmatycznej Maria Janion podejmuje watek uciekania si¢ do fantazmatu,
koniecznego w przypadku mowienia o przeobrazeniach kultury. Badaczka nadaje fantazmatom odmienna
perspektywe. Postrzegajac je w antropologiczno-psychologicznym kontekscie, rezygnuje z (obecnego do XIX
wieku) ujmowania ich w kategoriach psychicznego zaburzenia (zob. M. Janion, Fantazmaty [w] tejze, Prace
wybrane, t. lll; Zlo i fantazmaty, Krakoéw 2001, s. 157-158.)
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Szansg na zachowanie kontaktu ze Swiatem wyraznie polaryzowanym na sacrum i profanum
jest zachowanie pamieci o dziecinstwie oraz retrospektywa dwczesnego istnienia w §wiecie.
Reminiscencje pietrza si¢ 1 nakladaja na siebie, wywolywane i wyrazone poprzez
(pieczotowicie wyzyskiwane) kategorie sensualne — przede wszystkim wzroku:

Olga popatrzyta na dot, na ubita pod stopami ziemie.

Usitowata wytworzy¢ w sobie obraz wybielonego pokoju, ktory przygotowata dla
$piagcego, bialg posciel, widok z okna na obserwatorium, na wp6t zburzone malenkie, prywatne
molo. (...) Wspomnienie bieli pokoju $pigcego przeptywa w obraz sterylnie czystego pokoju
w domu na wsi, gdzie spedzata dziecinstwo.’

Duchowe schronienie Olgi skapane jest w bialym $wietle pokoju w domku na wsi,
ktorego poglos zaczal pobrzmiewaé w nasgczonym biatym kolorem i $wiattem miejscu
pobytu niepetnosprawnego. ,,Niemalze przeswietlony biatoscia” pokoj, przepehiony cisza,
dajaca wytchnienie, jawi si¢ jako ,,jedyne miejsce w domu, wtajemniczone w misteria
poczatku i konca czlowieka (...), domowe sanktuarium™. Swoista sakralizacja $wiata
widzianego oczyma dziecka opiera si¢ na dostrzezeniu niecodziennosci tej wyjatkowe;j
przestrzeni, wylania si¢ niczym przejscie do innego wymiaru odczuwania $wiata 1 siebie
w nim. Dotknigcie sfery sacrum umozliwia bezruch, odosobnienie, lecz juz nie to rozumiane
jako niezno$ny letarg, ale jako oczyszczajace trwanie: postawa przynoszacej ukojenie
kontemplacji. We wspomnianych reminiscencjach ujawnia si¢ motyw transcendowania
bohaterki, poszukiwania tego, co rozciggnig¢te poza widzialnym istnieniem, rozpostarte poza
zyciem.

Najwymowniejszg wyrazicielka kontemplacyjnego zauroczenia, zainteresowania
tajemnicg w omawianej tu powiesci Rudzkiej jest pani Nuzzi. Z kontemplacyjnym widzeniem
istoty rzeczy wnikajacym w otoczke zmystowa, materialng, doczesng — W Ucztach i glodach —
faczy si¢ ozywienie tworcze jako chwytanie niepochwytanego oraz okreslenie filozoficznego
poznania. Rudzka kwestionuje w ten sposob prawdziwo$¢ poznania sensualnego oraz
poznania intelektualnego (dyskursywno-racjonalnego), gdyz, o czym pisal w Szkicach
literackich Bolestaw Le$mian, rozum czgstokrotnie znieksztalca myslenie jednostki, czynigc
dostgpnym doznanie ,,pot¢g nie mieszczacych si¢ w zakresie jej jaz’ni”s. Z przytoczonych
zatozen wynika zatem uznanie wyzszo$ci poznania jako bezposredniego kontaktu wyobrazni,
odrgbnej od intelektu 1 zmystow poprzez oddziatywanie sity wyzszej, z rzeczywistym
$wiatem, nietozsamym z jego zmystowo-poznawalng sfera. W mys$l owego zalozenia
poznanie jawi si¢ jako akt przezycia tajemnicy (poznawanego): ,,Kazdy systemat
metafizyczny jest takim przezyciem tej lub innej tajemnicy, ktéra szuka dla siebie
potwierdzenia, aby zdoby¢ sobie prawo bytu u nas i1 we wszech§wiecie™®. Akt
kontemplacyjnego poznania staje si¢ mozliwy w kontakcie z poznaniem pozadyskursywnym,
pozapojeciowym, uwolnionym z jakoby przestaniajacych obraz 1 ograniczajacych zakres
widzenia odksztalcen racjonalizmu 1 logiki. Kontemplacja wigze si¢ z naruszeniem regut

® Z. Rudzka, dz. cyt., s. 38.

4 Tamze, s. 39.

® B. Le$mian, Z rozmyslan o Bergsonie, [w] Szkice literackie, Warszawa 1959, s. 42.
® Tamze, s 35-36.
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racjonalnego myslenia, implikujagcym dotarcie do prawdziwego sensu, wymowy bytu,
odtajnienia jego tajemnic, daleko przekraczajagcym mozliwosci ludzkiego rozumu. Nadrealne
obcowanie z istota rzeczy, a raczej usilna ch¢é owego kontaktu i szczero$¢ intencji
charakteryzuje postawe pani Nuzzi, dla ktorej sztuka staje si¢ przestrzeniag do doznawania
mistycznego ol$nienia, oswiecenia, prawdopodobnie tez prorokowania, umozliwia objawienie
prawdy o istnieniu, tego, przed czym jezyk milknie, a wigc wyrazenie niewyrazalnego:

Pracuj¢ nad wytworzeniem prauniesienie, pierwotnej matrycy ekstazy, z ktorej da si¢
potem wyodrgbni¢ inne, pochodne juz porywy. Wytworzenie tego pierwotnego uniesienia,
boskiego klimatu, budulca nastrojowosci stworzy warunki wej$cia w inne czasoprzestrzenie,
ktore rownolegle tocza si¢ obok nas. To uniesienia rzadza cztowiekiem. Jego uczuciami, tym,
co czyni, jak Zyje, przed czym ucieka. Uniesienie stworzyto czlowieka i stwarza go ciagle’.

Odczuwanie sity bytu przejawia si¢ u Rudzkiej w obrazach sfer, przestrzeni, ktérych
doswiadczenie i1 zglebienia staje si¢ mozliwe na drodze ,uniesienia” — stanu, ktérego
osiggnigcie jest niezbedne do nawigzania kontaktu z tajemnica. Owe porywy, popadanie w
ekstaz¢ znamionujg , wedlug pisarki, poczucie wewnetrznego zwigzku czlowieka ze sferg
ponadludzka, ukazywanie dynamiki zjawisk duchowych, lecz takze przedstawianie przyrody
nie tylko jako martwego uktadu, ale witalnego zycia, przeniknig¢tego $ladami ducha.
Tajemnica jako kategoria kluczowa epistemologii Rudzkiej kaze postrzegaé byt, ktory jest w
istocie do konca niepoznawalny?®.

Badajac szczeg6lny stosunek literatury do rzeczywistosci, Ryszard Nycz postuzyt si¢
pojeciem epifanii, zachowujac jego znaczenie jako kategorii osobliwie przynaleznej do
literatury nowoczesnej. Badacz zrezygnowal z obarczajacego wspomniane pojecie
pojmowania teologicznego czy tez jako narze¢dzia analizy literatury religijnej. Nadmienia, 1z
postawienie granicy ,,ateologicznej”:

pozwala jednak zidentyfikowa¢ wazne wspdlne cechy poetologiczno-estetyczne oraz odnalez¢
powinowactwa strukturalne z poziomu podstawowego, mogace sta¢ si¢ medium rozmaitych,
ale  nie  narzucajace  zadnych  konkretnych  zaangazowani  czy = przestan
religijnoswiatopogladowych (cho¢ pochodnie sygnalizujace specyficznie nowoczesny typ
literackiego dyskursu religijnego; zaktadajgcego radykalng niewspotmierno$¢ ,,ludzkiej”
1 ,,pozaludzkiej” strony rzeczywistosci i stad odpowiadajacego postawie przyjmowanej wobec
tego, co ,niepojete”, ,niewyrazalne”, ,inne”). Umozliwia tez zachowanie jednorodnej
perspektywy historycznej poetyki kulturowej oraz poprzestanie na literaturoznawczej analizie
dyskursu®.

Autor zacheca do poszerzenia obszaru traktowania pojecia epifanii — wykladnika
poetyki nowoczesnego dziela literackiego. Poetyka epifaniczna, dyskurs epifaniczny stanowi
o nietypowym stosunku do ,,przedmiotu”: niezaleznego od jego opisu czy tez przedstawienia,
umozliwiajacy odmienne kierunki poznania. Rezygnujac z uwydatniania subiektywnosci,

7 Tamze, s. 108.

8 Por. G. Marcel, Obecnos¢ jako tajemnica. Istnienie i byt, [w] tegoz, Tajemnica bytu, Krakow 1995,
s. 209-228, 246-258; G. Marcel, By¢ i mie¢, Warszawa 1986, s. 100-101.

’R. Nycz, Literatura jako trop rzeczywistosci, Krakow 2001, s. 7.
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obfitosci wyobrazni czy sity kreatywno$ci, pisarz wysuwa na plan pierwszy swych
artystycznych realizacji ow ,przedmiot”, skupiajac si¢ na jego zidentyfikowaniu
i odstonigciu, ujawnieniu. Wypowiedzi epifaniczne z pozoru dotycza sytuacji i zdarzen
powszechnych, pospolitych doswiadczen ludzkich. Wiasciwy ,,przedmiot” skrywa sie pod
niepogl¢cbionymi, empirycznymi  przejawami, przedstawieniami nieznanych  oraz
niezbadanych dotychczas aspektow rzeczywistosci. Niemoznos¢ ich identyfikacji prowadzi
do konkluzji, iz cechy przedmiotu, by¢ moze takze jego istnienie, pozostaja w korelacji
z noénikiem ich ,ucielesnienia™®. Medium —epifaniczna literatura zyskuje niezalezne
usytuowanie jako narzedzie poznania wymienionego ,,przedmiotu” oraz (w przeciwny
sposob) wspotuczestniczy w odkryciu swego autonomizmu — przynaleznosci do ,,innej”
rzeczywistosci.

,» Wyrazanie niewyrazalnego” oznacza w literaturze modernistycznej nadawanie formy
1 znaczenia dla czego$, co jest bezpostaciowe 1 semantycznie niedookreslone;
,.przywolywanie” do istnienia, podtrzymywanie, w ktorym nabiera ksztatu':

w przedstawieniu a glgboki sens w pojeciu — i przeto w konsekwencji skazuje na nieistnienie
to wszystko, co wymyka si¢ wtadzy wyobrazni i rozumu, co pozostaje nieuchwytne dla pojec,
nie dajace si¢ przestawi¢ w obrazie ani w przekazie stownym™.

Pod ruchliwag zmiennosciag $§wiata przedstawionego istotna rzeczywisto$¢ trwa
permanentnie. Ontologiczna stabilno$¢ wydaje si¢ pozosta¢ nienaruszona — zagadkowosc
$wiata, jego niepoznawalno$¢ nie podwaza istnienia wyzszego porzadku. Dowodza tego
zastane w prozie epifanie: §lady bytnosci, sensownos$ci, wiarygodnosci bycia, przywolywane
przez zwykle wydarzenia, rzeczy, wypowiedzi czy doznania.

Epifanie Rudzkiej istnieja w autonomicznej formie jako pierwociny snutych watkow
wydarzen, ich osrodki. Funkcjonujg jako potencjalnie samowystarczalne opisy o charakterze
epifanijno-ewokacyjnym. Charakterystyka wylowionych z mimowolnej percepcji obrazow
oraz egzystencjalnych empirii bytnosci 1 bliskosci ,,innego” nadaje nowe znaczenie,
przeobrazong wymowe. Autorka Pafacu Cezarow koncentruje swoje prozatorskie rozwazania
na ,,wewnetrznych” losach czlowieka; decydujac si¢ intencjonalnie na niekonkretno$¢ oraz
aspoteczng 1 apolityczng form¢ wywodu, wikla swoich bohaterow w porzadek
egzystencjalno-metafizyczny. Rudzka pisze o odczuciach nieuchronnosci i impasowego
konfliktu jednostki, wpisanych $ci§le w porzadek egzystencjalno-metafizyczny, ow
wewnetrzny dysonans eskaluje wraz z postepujacymi po sobie wydarzeniami i poteguje
osamotnienie bohaterow.

Zycie bohateréw, zmagajacych sie z nieczytelnoscig ich zagubionych biografii,
wypetniajg takze transgresyjne poszukiwania wlasnej realnosci, sposobu okreslenia wiasnej
tozsamos$ci w S$wietle wedrowek nowoczesnego emigranta. Przygodne zamieszkiwanie
oznacza dla nich przymusowe zZycie, realizowane poprzez zadomowienie, w ktérym odstania

0 Tamze.

' To, co ukazuje sic w epifanicznym przedstawieniu w ujeciu modernistow znaczaco odbiega od wizji
romantycznej, w ktorej epifania demonstrowala to, co istnieje. Romantyczne wyrazanie skupiato si¢ wokot
odzwierciedlenia esencji rzeczywistosci, jej podstawowego wymiaru, znalezienia jej wlasciwego obrazu,
umozliwienie ,,symbolicznego” kontaktu z nig. Zob. R. Nycz, dz. cyt., s. 47.

12 Tamze, s. 47.
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si¢ specyfika miejsc oswojonych. Brak zakorzenienia nasila si¢ wraz z zauwazalnymi $ladami
bytno$ci innych w miejscu uznanym juz za ,,swoje”. Wsp6lnos¢ tworzy sie¢ powigzan nie
tylko z innymi ludzmi, ale takze z tym, co poza-ludzkie, dotad nieznane, istotnie rzeczywiste:
wpisane w naturalne etapy ewolucyjnej zmiany na temat samostanowienia podmiotowosci.
Podejmowanie proby samopoznania i rekonstrukcji brakujacych czastek ,,siebie w Swiecie”,
odnalezienie prawdy, nabierajg waznos$ci. Z innej strony pojecie zakorzenienia przybiera
forme okreslenia:

substancjonalnej wiezi, 1aczacej jazn z naturg czy istota rzeczywistosci. Dzieje nowoczesnej
podmiotowosci to, z tego punktu widzenia, historia bolesnego rozstawania si¢ z tym
fundamentalistycznym prze§wiadczeniem, ktore przybierato rézne formy: od dramatycznego
przezycia wykorzenienia i utraty tozsamosci, przez poczucie koniecznos$ci ,,znoszenia”
alienacji, po swego rodzaju akceptacj¢ tego ,.kondycyjnego” dla wspolczesnego czlowieka
uwarunkowania®®.

Uzmyslowienie zwigzku z substancja $wiata, wszechobecng materia, pozwala
przenikna¢ fizyczny konkret i umozliwia wtajemniczenie. W artystycznej wizji Rudzkiej jest
to jedyna droga poznania, przy czym silne zespolenie i niemozno$¢ odejscia od niego
okreslaja jednostke wartosciujaco: umozliwiaja bezposredni kontakt z rzeczywistoscia:

Teraz dopiero odczuta, jak bardzo czlowiek jest zro$nigty z prochnica, rzyskiem, Scierniskiem,
ugorami ziemi. Jak jego cialo, nerwy, dusza, §luzy, ptyny karmig si¢ pozywka tanéw, pustyni,
zagonow 1 odlogdéw, jak nie moga zerwaé, urwac si¢ z tej pgpowiny, uwolni¢ od materii,
z ktorej powstaty™.

Zespolenie ciala z ziemig przypomina o spojnosci materii, o nierozerwalnej wiezi
wszystkich zywiotéw. Przywolany mit nie podlega reinterpretacji, a stanowi koncepcje
mysSlenia tellurycznego, przekonania nurtu ludowego, i1z Ziemia jest ,,niewyczerpalnym
zrodtem wielu egzystencji”, ,,fonem matki” przekazujacej zycie™.

Kategorie: obcosci wobec $wiata, pozbawienia korzeni, wrazenie braku
przynaleznosci i odrebnos$ci, jakie rodza si¢ w kontakcie z miejscem, a ktére mogloby
postuzy¢ do podjecia prob zdefiniowania wlasnej tozsamosci, decyduja o antropologicznym
przeksztalceniu samowiedzy. Uplasowanie cztowieka na nakreslonej wyzej pozycji wynika
z przemian na gruncie literatury XX wieku. Przewarto$ciowaniu ulegly tradycyjne wzory
tozsamosci, znaczone przez globalny proces modernizacji, wnikajacy we wszystkie obszary
zycia. W modernistyczng literaturge europejska tego czasu wpisane sg niejako diagnozy na
temat nowej sytuacji czlowieka w $wiecie, poddajacego si¢ cywilizacyjnym
i technologicznym przemianom oraz ich artystycznej problematyzacji'®. O autentycznym

B Tamze ,S. 85.

14 7. Rudzka, dz. cyt., s. 135.

5 M. Eliade, Traktat o historii religii, £odz 1993, s. 240-241.

1% 0d okoto 1910 roku zaczeto na gruncie literatury rozpoznawaé kryzys przedstawienia, wyrazania, jezyka,
porozumiewania si¢. Wzmiankuja o tym migdzy innymi: Virginia Woolf (Mr Bennet and Mrs Brown, London
1954) oraz wiedenscy pisarze i filozofowie. Poglgbiony portret cztowieka wyobcowanego charakteryzuja stowa
Rilkego: ,,nie jesteSmy bezpiecznie zadomowieni w $wiecie, ktory chcemy zrozumie¢” (R. M. Rilke, Elegie
Duinejskie, Wroctaw 1973.). Cytaty i rozpoznania pochodzg z: R. Nycz, dz. cyt., s. 70.
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potozeniu cztowieka w §wietle wspomnianej przemiany pisat Emmanuel Levinas, wykazujac,
ze:
sposob, w jaki Ja istnieje wobec ,,innego” $wiata, polega wiasnie na przebywaniu, na
utozsamianiu sie przez istnienie w nim jak u siebie. W $wiecie, na pierwszy rzut oka innym, Ja
jest jednak autochtonem, ktory oswaja, usuwa te innos¢. W $wiecie Ja znajduje sobie miejsce
i dom"’.

Elementarne znaczenie zadomowienia, posiadania ,,swojego” miejsca, z ktorego
cztowiek wychodzi ku $wiatu, i do ktérego powraca, ujmuje aspekt biologicznego
pochodzenia oraz egzystencjalno-symbolicznej przynaleznosci. Poczucie trwalej tozsamosci
ksztattuje si¢ pod wplywem ,,wlasnego” miejsca ukonstytuowanego w danej przestrzeni
geograficznej, utrwalonej w pamigci historycznej, ale tez w rodzinie, wspdlnocie narodowej,
spotecznoéei i kulturze™. W literaturze powojennej refleksje na temat wlasnej tozsamosci
nakierowane sg — oprocz watkow zwigzanych z pamigcia o dziedzictwie — na pozostanie
w zgodzie z wlasnym zyciem. Proza lat dziewig¢cédziesigtych prowokuje do redefiniowania
oraz postrzegania tozsamosci™® w kategoriach zadania indywidualnego:

Pytaniem poglebiajacym, pozornie pomocniczym, w istocie réwnowaznym, okazuje si¢
pytanie o poczatek i zrédto wilasnej §wiadomosci siebie. Czyli o korzenie. Korzenie to taka
egzystencjalna ktadka, po ktorej kazdy z nas przechodzi od zagadnienia ,.kim jestem?” do
kwestii ,,skad jestem?”, wydobywajac tym samym na jaw role — antropologicznie i sakralnie
pojmowanego — Domu jako siedliska naszej orientacji w przestrzeni wartosci®.

Zabiegi te sg nie tylko $wiadectwem znamiennym cech poetyki Rudzkiej, ale mozna je
odczyta¢ jako zapowiedZ istotnych zmian w charakterze literatury polskiej, bedacych
wykroczeniem z kregéw psychologii, socjologii, etyki, filozofii 1 religii. Przenosne
pojmowanie ciala, metaforyzacja materii, stany skupienia substancji, w ktorej cialo ludzie
zajmuje miejsce szczegdlne sa obecne w strukturze powiesciowej Rudzkiej. Wpisany w nig
aspekt pragmatyczny, poprzez swoiste nastawienie na odbiorce, daje zapewnienie nawigzania
porozumienia.

Transgresja niejednokrotnie jest rozumiana jako synonim przekroczenia granicy,
jednakze jej najistotniejsze aspekty: proces, ruch — okreSlane sg przez program
fundamentalnych  predykatow: ,momentalno$¢  (zdarzeniowos$¢),  réwnoczesnosc,

Y E. Levinas, Calosé i nieskorczonosé. Esej o zewnetrznosci, tum. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 23-24.

'8 Poczucie narodowej i kulturowej tozsamosci (genius loci) ukazat $wiatopoglad romantykéw, swoista reakcje
na dziejowe doswiadczenie rozbioréw, destrukcje wlasnej panstwowosci, przymus wychodzstwa oraz
dotkliwo$¢ zycia na emigracji. Ukuty w wyobraZni romantycznej termin ,,polskiej duszy” scala duch wspolnoty
z duchem miejsca oraz ide¢ ,,naszej/polskiej ziemi”, odrgbna na tle politycznych i terytorialnych modyfikacji
pod wzgledem spoisto$ci geograficznych, mistycznych oraz kulturowych. Zob. S. Chwin, Wyobraznia i duch
miejsca, ,,Tytul” 1997, nr 34.

9 Powojenne rozmyslania o Domu i tozsamos$ci wyrazone zostaty w filozofii egzystencjalnej oraz w nurcie
literackim nazwanym ,,emigracja wyobrazni” czy literaturze ,,matych ojczyzn”. Termin ,,emigracja wyobrazni”
znalazl si¢ w publikacji: J. Btonski, Bezladne rozwazania starego krytyka, ktory zastanawia sig, jak napisatby
historig prozy polskiej w latach istnienia Polski Ludowej, ,,Teksty Drugie” 1990, nr 1. O literaturze ,,matych
ojczyzn” pisat R. K. Przybylski, Polska matych ojczyzn [W] Wszystko inne, Poznan 1994. Pojecia te przywotat w
kontekscie tradycji literackiej, majacej wptyw na powojenne rozpoznania dotyczace tozsamosci: P. Czaplinski,
dz. cyt., s. 231.

2 p_ Czaplinski, dz. cyt., s. 230.
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procesualnos¢, podwojnos¢ (dwuznaczno$é), powtarzalno$¢ czy niekonkluzywno$e ",

osobliwie akcentuja niejasno$¢ i niemozno$¢ konkretnego zdefiniowania pojecia poprzez
migdzy innymi odsylanie do nieosiggalnych zjawisk czy niewyrazalnych do$wiadczen
ludzkich (,,Transgresja wydaje si¢ nawet par excellence czyms, co nie istnieje ,,w sobie”, co
nie moze mie¢ imienia wlasnego”zz). Wyszczegdlnione czynniki wymuszaja niejako inny
sposOb opisu, oparty nie na systematyce 1 schematyczno$ci, lecz dokonujacy sie
w interpretacji tekstu. W swietle tych rozpoznan nalezatoby uzna¢, iz transgresja bylaby nie
tyle kategorig czy samym pojeciem, a procesem, ruchem:

Nie nalezy traktowa¢ pojecia transgresji jako kategorii filozoficznej. Nie nalezy jej
petryfikowac, gdyz jest ona tylko ruchem, procesem. Nie jest przedmiotem dyskursu ani nade
wszystko cztonem dwoistej dialektyki (prawo/zakaz — przekroczenie prawa/zniesienie
zakazu)®.

Poetyka Zyty Rudzkiej, silaca si¢ na przeksztalcenie jezyka polegajace na migdzy
innymi wyparciu pragnienia systematycznego opisu (co jest rowniez znamienne dla poezji),
wpisuje si¢ w wyzej nakreSlong perspektywe. Pisarka zdaje si¢ obawial utracenia
czegokolwiek z bogactwa calo$ci rzeczywistosci, ktorej w akcie tworczym dotyka; jej
zywiotem staja si¢ przyblizenia myslowo laczace jej wywody z pojeciem transgresji, ktora ma
dynamiczny  charakter jednostkowego, ,zdarzeniowego” 1 nieprzewidywalnego
przemieszczenia. Jak powiada Grzegorz Pertek, jesli istnieje w optyce ujmowania transgresji
przekroczenie granicy, to jedynie tej istniejacej w formie iluzji — wytworzonej ,,pomig¢dzy”,
czy racze] ,,wewnatrz” struktury pojeciowej dwoch antynomicznych sensow??.  Sens
transgresji zatem nie pozostaje nieodtaczny polu negacji, ani afirmacji, cho¢ réwnoczes$nie
jest czastka obu ptlaszczyzn, ktére tylko w takim ukladzie istnieja. Ow bez watpienia
paradoksalny ksztalt transgresji zawiera si¢ w jednoczesnym obraniu kierunku ku aktywnemu
»przekroczeniu” oraz reaktywnemu ,cofnigciu”: agresji 1 regresji, swoistej tkanki
semantycznej transgresji®>. W tym podwojnym ruchu moze si¢ uksztattowa¢ symulakr (czysta
symulacja rzeczywistosci lub tworzaca wtasng rzeczywisto$¢) granicy, ktora ani nie taczac,
ani nie dzielgc stanowi punctum (zdolno$¢ wywolywania silnego odczucia na odbiorcy)
wiecznej terazniejszosci.

W opisang osobliwo$¢ wpisuja si¢ narracyjne zabiegi Zyty Rudzkiej, ktorej
bohaterowie zdaja poszukiwac esencji istnienia, miejsca ,,wewnatrz” ram egzystencji,
w ktorych miotajg si¢ pomiedzy sprzecznymi pragnieniami. Prébg odnalezienia spojnosci.

2L G. Pertek, Transgresja i literatura, [w] ] ,,Przestrzenie teorii” 2014, nr 22, s. 18. Tekst pochodzi z wersji
elektronicznej: http://pressto.amu.edu.pl/index.php/pt/article/view/3186/3194 (dostep: 25.05.2017 r.)

22 P. Pienigzek, Suwerennos¢ a nowoczesno$é. Z dziejow poststrukturalistycznej recepcji mysli Nietzschego,
1.6dz 2006, s. 22.

2 A. Amaud, G. Excoffon-Lafarge, Transgresja i doswiadczenie granic, [W:] Transgresje 3. Osoby..., s. 324.

% por. G. Pertek, dz. cyt.

% Symultaniczne zmierzanie senséw w przeciwnych kierunkach méwi o schizofrenicznej naturze spojnika ,,i”:
,»Czym jest to «i», skoro nie jest ani elementem, ani zbiorem? (...) «I» nie jest nigdy ani jednym, ani drugim,
lecz zawsze czym$ pomigdzy , granica — zawsze istnieje jaki$ przeptyw, jaka$ granica, jaka$ linia uj$cia. Nie
zawsze oczywiscie ja wida¢, poniewaz jest ona wiasnie tym, co najtrudniej postrzegalne. A jednak doktadnie
tam, na tej linii ujscia najwiecej si¢ dzieje, tu majg miejsce procesy stawania si¢ i rewolucje”, G. Deleuze,
Negocjacje: 1972-1990, Wroctaw 2007, s. 56.

38



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

Bibliografia:

1.
2.

ISR

© oo N

11.
12.

13.
14.

15.

16.

17.

18.

19.
20.

Baudrillard J., Symulakry i symulacja, Warszawa 2005.

Blonski J., Beztadne rozwazania starego krytyka, ktory zastanawia sig, jak napisatby
historie prozy polskiej w latach istnienia Polski Ludowej, ,,Teksty Drugie” 1990, nr 1.
Chwin S., Wyobraznia i duch miejsca, ,,Tytut” 1997, nr 34.

Deleuze G., Negocjacje: 1972-1990, Wroctaw 2007.

Eliade M., Traktat o historii religii, £odz 1993.

Fantazmaty i fetysze w literaturze polskiej XX (i XXI) wieku, red. J. Wierzejewska, T.
Wojcik, A. Zieniewicz, Warszawa 2011.

Janion M., Fantazmaty [w] tejze, Prace wybrane, t. lll: Zlo i fantazmaty, Krakow 2001.
Janion M., Projekt krytyki fantazmatycznej, Warszawa 1991.

Ktosinska K., Fantazmaty. Grabinski. Prus. Zapolska, Katowice 2004.

. Kochanowski J., Fantazmat zréznicowany. Socjologiczne studium tozsamosci gejow,
Krakéw 2004.
Le$mian B., Z rozmyslan o Bergsonie, [W] Szkice literackie, Warszawa 1959.

Levinas E., Catos¢ i nieskonczonos¢. Esej o zewnetrznosci, thum. M. Kowalska, Warszawa
1998.

Marcel G., By¢ i mie¢, Warszawa 1986.

Marcel G., Obecnosé jako tajemnica. Istnienie i byt, [w] tegoz, Tajemnica bytu, Krakow
1995.

Nycz R., Literatura jako trop rzeczywistosci, Krakow 2001.

Pertek G., Transgresja i literatura, [w] ,,Przestrzenie teorii” 2014, nr 22, s. 18. Tekst
pochodzi z wersji elektronicznej:
http://pressto.amu.edu.pl/index.php/pt/article/view/3186/3194 (dostegp: 25.05.2017 r.)
Pienigzek P., Suwerennos¢ a nowoczesnos¢. Z dziejow poststrukturalistycznej recepcji
mysli Nietzschego, £.6dz 2006.

Przybylski R. K., Polska malych ojczyzn [w] Wszystko inne, Poznan 1994.
Czaplinski P., Slady przetomu. O prozie polskiej 1976-1996, Krakow 1997

Rilke R. M., Elegie Duinejskie, Wroctaw 1973.

Rudzka Z., Uczty i glody, Warszawa 1995.

39



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021
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Literatura samizdatu i tamizdatu stanowi wazng cze$¢ pismiennictwa rosyjskiego
ubieglego wieku. Mianem samizdatu okre§la si¢ t¢ literaturg, ktéra nie uzyskawszy
legitymizacji ze strony oficjalnych wydawnictw radzieckich, funkcjonowata nieoficjalnie,
w tajnym obiegu. Nazwa stanowila opozycje do jednego z gtéwnych wydawnictw w Zwiagzku
Radzieckim, ktore nosilo nazwe ,Gosizdat”. Samizdat znaczylo tyle, co ,wlasne
wydawnictwo”, czyli literatura pisana potajemnie, kopiowana i rozpowszechniana
samodzielnie, bez udzialu wydawnictw panstwowych. Jako jeden z pierwszych literaturg
nieoficjalng mianem samizdatu okreslil poeta Nikotaj; Glaskow, pozniej Wiadimir Bukowski
dopehnit okreslenie samizdatu nast¢pujacag definicja: sam pisze, sam redaguje, sam cenzuruje,
sam wydaje, sam kolportuje i sam za to odsiaduje. Przyjmuje si¢, ze Samizdat zaczat
powstawac jako szeroki nurt piSmienniczy od 1958 roku. Doszto wowczas do skandalu, ktory
odbyt sie z udziatem ksigzki Doktor Zywago Borysa Pasternaka, ktoremu przyznano literacka
Nagrode Nobla. Jej autor deklarowat si¢ jako pisarz apolityczny, niezaangazowany, stronigcy
od polityki. W latach czterdziestych poswigcit si¢ pisaniu wspomnianej powiesci. Kiedy po
$mierci Stalina nastaly lata nadziei na normalizacj¢ Zycia spotecznego, co miato potwierdzaé
wystapienie Nikity Chruszczowa na forum XX zjazdu partii komunistycznej, wowczas Borys
Pasternak uwierzyl, ze w koncu nastata wolnos¢ i literacka swoboda. Na fali chwilowego
spotecznego zadowolenia postat swojg powies¢ do dwoch czasopism z zamiarem publikacji.
Sukces wydawniczy wydawat si¢ pewny, W prasie zapowiedziano druk ksigzki, obiecano
nawet regularne czytanie powiesci na antenie radiowej. Niespodziewanie jednak sytuacja
ulegla diametralnej zmianie. Redakcje ,,Nowego miru” i,Znamii” stanowczo odrzucity
ksigzke 1 wokot Pasternaka rozpoczeta si¢ nagonka, a nawet propagandowe przedstawienie —
utrzymane w podobnej poetyce jak za czasow glgbokiego stalinizmu. Zwotywani byli
pracownicy 1 odbywaly si¢ godziny nienawisci w szkofach, kolchozach, fabrykach.
Konsekwencja zaistniatych wydarzen byto ,,zejscie” ksigzki do drugiego obiegu, w ktérym
funkcjonowata przez jakis$ czas 1 zaczeta mie¢ szerokie grono czytelnikow. Rekopis udato si¢
wysta¢ do Wtoch, gdzie ostatecznie zostal opublikowany w Mediolanie i przettumaczony na
kilkanascie jezykow.

Kiedy utwor literacki funkcjonowal w tajnym obiegu, moéwito si¢, ze krazy
w samizdacie. Obecno$¢ dzieta w samizdacie prowadzil najczgsciej do przekazania kopii
tekstu zagranicg, gdzie najczesciej trafiala do druku i zazwyczaj wracata do ojczyzny,
w ten sposob zaczynatl si¢ obieg tamizdatowy. Dzieto juz w formie ksigzkowej wracato do
Zwiazku Sowieckiego 1 jako ksigzka bylo potajemnie czytane, kopiowane
I rozpowszechniane. Zatem samizdat i tamizdat — to dwie cz¢s$ci nieoficjalnego, tajnego
obiegu dziela literackiego posrod czytelnikdw.
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Zeby lepiej zrozumieé opisywane zjawisko, warto wskaza¢ techniczny proces
funkcjonowania utworu literackiego w samizdacie. Rekopis lub maszynopis od pisarza trafiat
do zaufanego czytelnika. Nastepnie tekst byl przepisywany na maszynie, przez kalke, albo
wielokrotnie przepisywany recznie, w zaleznosci od dostepnych metod i przekazywany
nastepnym czytelnikom, ktérzy ponownie kopiowali utwor, by przekaza¢ go dalej. Osoby
zajmujgce si¢ dystrybuowaniem tekstow literackich w samizdacie ryzykowaty bardzo wiele,
gdyz karg najcze$ciej bylo zestanic na wiele lat do sowieckiego obozu. Sam proces
rozpowszechniania literatury byl czasochtonny. Zaangazowanie czytelnikow samizdatu byto
tak duze, ze liczne dzieta w ogromnym tempie zalewaty Zwigzek Radziecki. Nastgpstwem
tego bylo, ze jedna z kopii (z wiedza, a czgSciej bez wiedzy autora) trafiata zagranicg.
Sposoby przekazywania tekstow zagranice byly zdumiewajace, czg¢sto bardzo pomystowe,
niekiedy niebezpieczne. W konsekwencji w latach sze$¢dziesigtych w samizdacie krazyto
kilkaset tytulow, natomiast dziesie¢ lat pdzniej byto to juz kilkadziesiat tysigcy pozycji
literackich. Dane te pokazuja skalg funkcjonowania tej literatury posrod czytelnikow i wzrost
jej popularnosci.

Nalezy zaznaczy¢, ze ,,zejscie” utworu do nieoficjalnej literatury, do tak zwanej
Hliteratury wolnej”, wcale nie musialo by¢ spowodowane czynnikami politycznymi. Bylo
wielu tworcow, ktorzy zarzekali si¢, ze polityki nienawidza, ale mieli tak dosy¢ zycia
codziennego i ubogosci sztuki socrealizmu, ze ,,schodzili” do podziemia literackiego, po to,
by pisa¢ w innej manierze niz socrealistyczna. Literatura samizdatu powstawala wiec nie
tylko z powodu ograniczen ze strony wiadz panstwowych, ale takze z powodu pragnienia
swobodnego wyrazania mysli, z potrzeby do$wiadczenia tworczej wolnos$ci, ktora w obiegu
oficjalnym byla trudna do zrealizowania, a wlasciwie niemozliwa.

Literatura samizdatu i tamizdatu rozwijata si¢ wyjatkowo intensywnie. W literaturze
oficjalnej, odkad =zapanowat socrealizm, postepowalo zubozenie gatunkowe, dramat
wlasciwie nie istnial, poezja natomiast byla szczegdlnie zwalczana z uwagi na szeroki
wachlarz interpretacji jej tresci. W samizdacie panowal odmienny trend — wszystkie rodzaje
literackie rozwijaly si¢ jednakowo intensywnie. Interesujacym wydaje si¢ fakt, ze
w samizdacie chetnie podejmowano tematy tabu, ktore realizowano w réznorodnych formach
wyrazu. Swoboda wyrazu artystycznego i nienarzucanie tematyki tworczej sprawialy, ze
literatura drugiego obiegu zyskiwala na wartosci, nie tylko cieszyla si¢ popularnoscia
czytelnikow, ale takze wzrastaly jej walory artystyczne.

PiSmiennictwo samizdatowe cechowato si¢ r6znorodnos$cia, ale warto zwrdci¢ uwage
na fakt, ze owa literatura nie powstawata na jalowym gruncie. Architekci samizdatu
I tamizdatu czerpali z bogatej tradycji literackiej swoich poprzednikéw. Czesto siggali do
tworczosci Gogola, Czechowa, Dostojewskiego, Puszkina, Lermontowa, do calej tradycji
dziewietnastego wieku, ale takze do modernizmu i dorobku artystycznego licznych grup
tworczych, ktorych dziatalnos$¢ zostata zniszczona przez wiadze radziecka. Rownie popularne
byly nawigzania do Buthakowa i innych pisarzy, ktorych dzieta krazyly juz w samizdacie.
Literatura trwala mimo wszelkich trudno$ci, zakazéw 1 prze$ladowan, rozwijata si¢
i zyskiwata szerokie grono czytelnikow. Nalezy pamigta¢, ze samizdat i tamizdat to kultura
nieoficjalna, wolna, ktora funkcjonowala poza wiedzg rzadzacej partii, cho¢ liczne donosy
sprawiaty, ze pewna cz¢$¢ literatury drugiego obiegu stawata si¢ nieautentyczna z uwagi na
przenikanie do niej cenzury. Wazna cze$cig tamizdatu bylta literatura pisarzy zachodnich,
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zakazanych, ktorych tworczo$¢ literacka nie miala prawa istnie¢ w Zwigzku Radzieckim.
Nalezy podkresli¢, ze bez obiegu tamizdatowego czytelnicy rosyjscy nie mieliby sposobnosci
czytacd literatury zachodniej, co byloby ogromng kulturowa szkoda dla catego pokolenia.

Jak kazdy nurt literacki, takze samizdat i tamizdat, posiadat swoich prekursoréw.
Pierwszym byt Aleksandr Jesienin-Wolpin, ktory rozpoczal swojg tworczosé literackg od
poezji, podobnie jak jego ojciec. W 1949 napisat wiersz Kruk i szybko po nim Nigdy nie
bratem sochy — utwory jawnie antystalinowskie. Z tego powodu aresztowano go jeszcze
w tym samym roku i bardzo szybko uznano za umystowo chorego — w konsekwencji
zamkni¢to w wieziennym szpitalu psychiatrycznym, gdzie doznawat wielu krzywd i
przesladowan. Umieszczenie Wolpina w szpitalu psychiatrycznym byto zdumiewajace, gdyz
byt on wybitnym matematykiem, a krotko przed aresztowaniem obronit doktorat. Po roku
zwolniono go z wigzienia i zestano do obozu skad wypuszczono w okresie amnezji po $mierci
Stalina. Ale juz w 1959 roku podczas odwilzy Chruszczowa, nie bez przyczyn obawiajac si¢
powtdrnego aresztowania, wystal na Zachod zbior wierszy Wiosenny lis¢ i filozoficzng
ksigzke Wolny traktat filozoficzny. Wydarzenie to byto precedensem, Wolpin byt drugim
pisarzem w Zwazku Radzieckim, ktory opublikowat swoje dzieta pod wlasnym nazwiskiem w
Stanach Zjednoczonych bez zgody wiadz radzieckich. W zwigzku z tym zostal ponownie
aresztowany 1 umieszczony w zakladzie psychiatrycznym. Chociaz po roku zostat uwolniony
z wiezienia, to do konca swego pobytu w ojczyznie byt szykanowany. Wykazat si¢ ogromng
odwaga, z zaangazowaniem dziatal na rzecz obrony praw obywatela i czlowieka. Jego
tworczos$¢ literacka skupiata si¢ wokot tematdéw spotecznych, takich jak znaczenie wolnosci
jednostki, walka z marksizmem 1 dyktaturg oraz wspierajaca je ideologia. Cho¢ jego utwory
literackie nie naleza do artystycznie warto§ciowych, to jednak zyskal duza popularnos¢ dzigki
swej wyjatkowej osobowosci 1 zaangazowaniu w walke o wolnos¢.

Drugim waznym prekursorem samizdatu byl Michait Narica, ktory z zawodu byt
malarzem. Jednak w wieku okoto pie¢dziesigciu lat odkryt swoj literacki talent 1 zaczal pisacé
powiesci. Byt bardzo zdeterminowany, zeby wysyta¢ swoje utwory na Zachod, za co w koncu
zostal aresztowany 1 umieszczony w szpitalu psychiatrycznym. W swojej tworczosci
literackiej podejmowat wiele watkdw autobiograficznych, gléwnie zwigzanych
z prze$ladowaniem, ktérego doswiadczat ze strony wtadzy radzieckiej. Znakomicie obrazowat
koszmar zycia w Zwiagzku Radzieckim, przez co obnazat bestialstwo systemu totalitarnego,
w ktorym zyl. Demaskowat okrucienstwo szpitali psychiatrycznych, w ktorych traktowano
wigzniow w nieludzki sposob. Jego literatura pozostaje §wiadectwem drogi, na ktora
decydowali si¢ wstapic¢ pisarze samizdatu. Przezycia z pobytu w szpitalach psychiatrycznych
opisal w bardzo wstrzgsajacej ksigzce Zbrodnia i kara — w ktorej nawigzywat do klasyki
dziwietnastowiecznej literatury rodzime;.

Kolejnym waznym prekursorem samizdatu byt Walerij Tarsis. Posréd wspomnianych
byt pisarzem najbardziej uzdolnionym i najbardziej zbuntowanym wobec spotecznej
niesprawiedliwosci. W miodosci byl czionkiem partii komunistycznej, jednak po latach
zrezygnowal z cztonkostwa i1 postanowit walczy¢ z komunizmem. Po pobycie w szpitalu
psychiatrycznym postanowil napisa¢ osobiste wyznanie i zrelacjonowa¢ wykorzystywanie
mechanizmow psychiatrycznych w politycznym gnebieniu 1 przesladowaniu pacjentow.
Tarsis byt przesladowany na wszelkie mozliwe sposoby, a wielokrotnie unikat $mierci tylko
dlatego, ze stal si¢ zbyt znany na Zachodzie. Wtadza radziecka dlugo prébowata si¢ go
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pozby¢, jednak obawiano si¢ miedzynarodowego skandalu, w koncu skorzystano z okazji, ze
Tarsis zostatl zaproszony na wyktady do Londynu i pozwolono mu wyjecha¢ z biletem
w jedng strong. Nie chciat si¢ pogodzi¢ z losem emigranta, wierzyl, ze pisarz, ktory poszukuje
prawdy powinien mieszka¢ 1 zy¢ tam, gdzie tej wolnosci brakuje, a nie w wolnym kraju.
Powroécit do ojczyzny symbolicznie, kiedy to wdowa po nim przekazata w 1992 roku jego
utwory do archiwum literatury rosyjskiej. Tarsis byt jednym z popularniejszych pisarzy
samizdatu i tamizdatu. Jego utwory cieszyly si¢ ogromng popularno$cig, ludzie chetnie je
czytali, kopiowali i przekazywali innym. Walerij Tarsis byt takze ttumaczem licznych dziet
zachodnich na jezyk rosyjski, czym wpisywat si¢ w nurt literatury tamizdatu.

Wspomniani prekursorzy literatury drugiego obiegu uchodzg za swiadomych tworcow
tamizdatu i samizdatu. Zdawali sobie sprawe z konsekwencji swoich dziatan i liczyli si¢
Z bolesnymi przesladowaniami, jednak ich odwaga i determinacja tworcza byly wigksze od
strachu. Zupelnie inaczej zachowal si¢ wspomniany wczesniej Boris Pasternak. Pochodzit
Z rodziny artystycznej, byt znakomicie wyksztalcony 1 wszechstronnie uzdolniony. Jego pasja
byta muzyka, zapowiadat si¢ jako obiecujacy kompozytor. Wykazywat takze ogromne
zamitowanie do filozofii, ktora studiowal. Jednak, kiedy napisat pierwszy tom poezji, okazato
si¢, ze jego talent literacki jest znakomity. Poezja Pasternaka okazata si¢ bardzo intelektualna,
przesycona sensualnym zachwytem nad zyciem oraz nad przyroda. Kunsztownos¢ jego poezji
I przestanie z niej plynace okazaty si¢ dla Pasternaka bardzo niebezpieczne. Zaczeto
postrzega¢ jego intelektualne usposobienie jako potencjalne zagrozenie dla sowieckiej
ideologii. Tworczos¢ Pasternaka, ktora zaczeta z czasem przybiera¢ forme prozy, okazata si¢
sprzeczna z duchem socjalizmu. Pasternak zadawat bowiem egzystencjalne pytania o miejsce
cztowieka w $wiecie ijego przeznaczenie, wskazywat zatem na wyjatkowos¢ jednostki, co
nie byto dobrze postrzegane przez wtadzg. Po wojnie Pasternak zaczat sktania¢ si¢ ku wielkiej
prozie, ktora miata sta¢ si¢ wyznaniem jego pokolenia, czyli inteligencji przedrewolucyjnej.
Gdy w koncu napisat Doktora Zywago postanowil zaufaé oficjalnemu wydawnictwu i postat
ksigzke do dwoch wspomnianych na poczatku tej pracy redakcji. Od tego momentu
rozpoczely si¢ przesladowania Pasternaka. Do wzmozenia represji wobec pisarza doszto
w momencie, kiedy przyznano mu literackg nagrode¢ Nobla. Propaganda radziecka zaczeta
rozglaszaé, ze Pasternak otrzymat nagrode za ,,literackie $mieci”, nastepnie wyrzucono go ze
Zwiazku Pisarzy Radzieckich. Literat przeszedt zatamanie psychiczne. Postat list do Komitetu
Noblowskiego, ze odmawia przyjecia nagrody z powodu ,,gniewu ludu”. Nie mogt pogodzi¢
si¢ ze swym losem, probowal przeprosi¢ iprzyzna¢ si¢ do winy, jednak jego miejsce na
radzieckiej scenie literackiej przepadio bezpowrotnie, a ostatecznie zostat uznany za ,,zdrajce
narodu”. Glownym przestaniem ksigzki Pasternaka byl personalizm. Z powiesci ptyneto
przekoanie, ze tylko cztowiek jako jednostka, jego los, jego osobowo$¢, nadaja zyciu
porzadek 1 sens. Borys Pasternak stat si¢ tym, ktory zapoczatkowal droge rozwoju literatury
nieoficjalnej.

Do obiegu samizdatu i tamizdatu trafiaty wielokrotnie utwory, dziata, ktore z polityka
nie mialy Zzadnego zwigzku. Dla wielu przestrzen literatury podziemnej byla jedynym
sposobem realizacji wtasnej tworczosci, a takze manifestacja wobec marazmu literatury
i kultury socrealistycznej. Nalezy tez wspomnieé, ze do literatury tamizdatu trafiata proza
pisarzy zapomnianych, cho¢by Buthakowa. Zatem kiedy propaganda sowiecka robita
wszystko, zeby wymazaé z pamigci tworczos¢ niewygodnych artystow, sprawic¢ by znikneli

43



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

z czytelniczej $wiadomosci, wowczas to literatura samizdatu stawala si¢ miejscem, gdzie
zabroniona tworczo$¢ mogla funkcjonowac, a wraz z nig trwac pamigc o jej autorach.

Rola literatury samizdatu i tamizdatu jest wiec z perspektywy historii wyjatkowa
1 znaczaca. Drugi obieg nie tylko ocalat literature, ale co wazniejsze, stat si¢ narzgdziem walki
Z ciemig¢zeniem narodu i ograniczaniem obywatelskiej i czytelniczej wolnosci. To niezwykle
zjawisko jest takze Swiadectwem tego, ze literatura zawsze stoi na strazy wolnosci 1 nigdy nie
porzuci poszukiwania form wyrazu, nawet za cen¢ cierpienia i zycia, jaka ponosili pisarze
samizdatu i tamizdatu.
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Cierpienie towarzyszy melancholii, bowiem ta niesie ze soba pewng strate, a gdy
cztowiek traci co$, co bylo mu bliskie, wowczas cierpi. Strata powoduje pustke, niekiedy tak
wielka, ze prowadzi do rozpaczy i zatamania. Wydaje si¢ jednak, ze melancholicy czgsto
traktuja ten stan przygngbienia jako okazje do przezycia czego$ nowego — do trwania
w doswiadczeniu utraty. Z pewnos$cig dlatego melancholia dotykata najczesciej ludzi
nieprzeci¢tnych, geniuszoéw, wyjatkowe osobowosci o wysoce zindywidualizowanym
charakterze, w sercach i umystach ktorych mogta rozkwitaé, przemienia¢ si¢ w narze¢dzie do
przezywania straty. Zmierzenie si¢ z poczuciem braku wymagalo od melancholikéw proby
podjecia rozwazan filozoficznych, co wymagato intelektualnego przysposobienia.
Melancholia romantyczna jest trudna do zrozumienia, stanowi tajemnic¢ dotknigtej nieznang
chorobg serca i umystu ludzkiej egzystencji. Rozwiklanie tajemnicy melancholii zamyka
droge do jej zrozumienia, bowiem odkrycie jej zrédla i poznanie jej prawidet sprawia, ze
melancholia przestaje istnie¢. Bohaterowie romantyczni nie odczuwali wielkich obaw przed
tym, co zewnetrzne, najwigksza trudno$¢ sprawiata im konfrontacja z tym, co odkrywali
w swych umystach i sercach, wewnatrz swej duszy. Wydaje si¢ zatem, ze doswiadczenie
melancholii w dobie romantyzmu miato charakter elitarny, a przez samych romantykow
traktowane byto jako pewne opium na ich egzystencjalne zmagania, do§wiadczenia i rozterki.
Mozna zatem przyja¢ teze, ze w istotnym stopniu melancholia dla romantykow byla
wyzwaniem, ktore chetnie podejmowali.

Analizujac problematyke filozofii braku, warto spojrze¢ na osobg Zygmunta
Krasinskiego. Jego dos$wiadczenie melancholii byto niezwykle silne z powodu braku
autorefleksji 1 samopoznania. Brakiem, ktory towarzyszy Krasinskiemu, byl brak zdolnosci
uwewnetrznienia obrazu samego siebie, co w konsekwencji prowadzito do kryzysu z powodu
niemozliwosci ukonstytuowania si¢ wlasnego ego. Dlatego tak cze¢sto Krasinski porownywat
si¢ do weza, istoty zhanbionej grzechem, napigtnowanej, zmagajacej si¢ nieustannie
z dzwiganiem winy 1 niezrozumieniem swej fatalnej tozsamosci. Pisze o tym Marek Bienczyk
w swoim studium o Krasinskim:

Zbyt bowiem czgsto obraz weza, pocigtego, rzucanego konwulsja, powraca pod piodro
Krasinskiego, by nie spostrzec jakiej$ znaczacej regularno$ci spojrzenia, ktore zestawia wcigz
ze sobg cios 1 ofiarg; gwalt zadany 1 gwatt, ktory kat, podnoszac reke, sprowadza sam na siebie
[Bienczyk, 2012, s. 135-136].

Wewnetrzna walka, z jakg zmagal si¢ Krasinski, byta przykrym skutkiem dostrzegania
w sobie zycia wrogiego, obcego; aktem autoagresji, a w konsekwencji i autodestrukcji. Brak
zdolno$ci dojrzenia w sobie obrazu ,,ja” idealnego wpedzal pisarza w melancholijne koto
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udreki, gdy tylko bowiem podejmowal probe zobaczenia siebie, dostrzegal swoj obraz
znieksztatcony, nieidealny, niewyrazny i przeczacy romantycznym idealom o wielkoS$ci
I wyjatkowosci jednostki. To niepowodzenie rodzilo w umysle Krasinskiego potrzebe
zadawania sobie ciosOw, ktore wymierzane byly nie tylko wlasnemu ciatu, ale takze
zamykaty droge do swobodnego, zyciowego rozwoju w sferze psychicznej. Porownywanie si¢
do gada zjadajacego swdj ogon, do stworzenia najnizej usytuowanego w hierarchii symboliki
wartosci, postrzeganie siebie w kategoriach deprecjacji, czotganie si¢ zyciem po ziemi - t0
wszystko napedzato u Krasinskiego proces $mierci symbolicznej, autodestrukcje wlasnej
tozsamosci. Te postawy Krasinskiego wobec swojego ,,bycia” laczy Bienczyk wlasnie
z filozofig braku, piszac:

Autokanibalistyczna metafora jest dzialaniem bezposrednio zwigzanym z konfliktem
tozsamosciowym, z poczuciem straty i jest zarazem, rzec mozna, dzialaniem nalezacym do
negatywnej autokreacji: utrzymywaniem w sobie wlasnej nicobecnosci, przebywanie ze sobg
jako brakiem, istnieniem zaprzeczonym [Bienczyk, 2012, s. 138].

Owa negatywna autokreacja jest wyraznym potwierdzeniem melancholii
Krasinskiego, bowiem pokazuje, jak nieustannie stwarzat on w sobie obraz $mierci, co wigcej,
jak chcial, by ten obraz w nim przebywal, trwat i trawil jego umyst. Czynil to
prawdopodobnie dlatego, ze doswiadczal bolesnie braku ,,siebie”, braku siebie jako osoby.
Czul si¢ raczej niczym widmo, dlatego podejmowal wysitki, by obraz zjawy przemienié
w obraz czlowieka. By jednak zobaczy¢ siebie, konieczne jest zobaczenie w sobie cztowieka
zywego, natomiast Krasinski nie potrafit zobaczy¢ w sobie niczego innego, jak tylko trupa.
Stale czul si¢ umarlym, niezdolnym do Zycia, trwajacym w nieobecnosci, a tym samym ciagle
zaprzeczal swojemu istnieniu. Wspomniany badacz wlasnie w spojrzeniu widzi
u Krasinskiego narzedzie u§wiadamiania swego egzystencjalnego braku:

Spojrzenie natykajace si¢ na obraz siebie jako obraz $mierci, $lepnigcie versus odmowa
spojrzenia, wywotuja my$l o jakim§ zakazie, ktoremu grozitoby ztamaniem spojrzenie
zwycigskie; takie, ktore przebitoby si¢ przez przeszkode i pozwolito si¢ ukonstytuowac osobie,
widmu si¢ wyrzezbi¢ [Bienczyk, 2012, s. 146].

Krasinski ostatecznie nie chciat widzie¢ zycia, chciat pozosta¢ widmem, bo jako
widmo mogt trwaé po stronie nieistnienia. W egzystencjalnym braku odnajdywat miejsce dla
siebie, niestety za ceng¢ cierpienia. Esencja egzystencji braku u pisarza byto jego pragnienie
$mierci, a raczej pragnienie, by $mier¢ go uspita, by pozwolita mu oderwac si¢ od ziemskiej
meczarni, by w koncu mogt rozpoznaé wiasng tozsamos$¢. Poczucie utraty swojej tozsamosci
egzystencjalnej, a wlasciwie jej nieodkrycie, powodowato, ze Krasinski szukal pocieszenia
W oddaniu si¢ $mierci. Utrata zdolno$ci autokreacji godzita takze w warto§¢ romantykom
najblizsza — w indywidualno$¢. Skoro nie potrafit on okresli¢ swojej osobowosci w sposob
jasny 1 zdecydowany, to nie mégt tez budowac swojej indywidualnos$ci opartej na wzniostosci
1 wyjatkowos$ci. Zamiast rozwijac si¢, wzrastac, spetnia¢ si¢ — Krasinski zamykat sie, kurczyt,
dusit we wlasnym zyciu, toczyl melancholijne koto powracania do punktu wyjscia, ktorym
byt nieustanny brak. Niezdolno§¢ znalezienia odpowiedzi na pytanie o wlasng tozsamosc,

46



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

brak autokreacji, w rezultacie brak §wiadomosci siebie, powodowaty ogromna pustke w zyciu
Krasinskiego. Oczywiscie probowal zrehabilitowaé swoja indywidualno$é, uczyni¢ ja
wyjatkowa, sta¢ si¢ innym niz pozostali ludzie. Jednak, gdy forma wytworzona z pustki
okazywata si¢ krucha i nietrwala, wtedy Krasinski powracat w sidta melancholii, w rozpaczy
pragnat zapas¢ w kojacy sen $mierci. Na pytanie, czy byto to mozliwe, odpowiada Marek
Bienczyk:

Tyle, Ze jest to sen o niepoczatku, o niepowstaniu czy o trwaniu w formie niewyksztatconej,
prawie nie istniejacej. Wszystko, co istotne, wszystko, co nalezy do sedna jego egzystencji,
utkwito w tym pragnieniu niebycia, w tym dotyku $mierci. Totez Krasinski zywy, ten
szukajacy w swym zyciu wlasnej istoty, zawsze natyka¢ si¢ bedzie na swdj obraz nie z tego
$wiata, a na tym $wiecie ciemny i przerazajacy [Bienczyk, 2012, s. 148].

Poczucie braku swego istnienia skazato zatem Zygmunta Krasinskiego na cierpienie,
doswiadczenie melancholii mrocznej, bo realizujacej si¢ w egzystencjalnym centrum ,,bycia”,
a raczej jego niedo$wiadczania. Wyrazem tej melancholii byla egzystencjalna nieched
Krasinskiego do $wiata ziemskiego, widzianego jako rzeczywisto$¢ nieprawdziwa, pozorna,
niedoskonata. Szans¢ na ucieczk¢ widziat tylko w $mierci, dlatego jego zycie 1 tworczos¢ tak
bardzo wypetnione byty tesknotg za tym, co niewidzialne. Zyl przekonaniem, Ze jego ludzkie
oczy nie s3 w stanie dostrzec prawdy o nim samym, wierzyl, ze widzie¢ prawdziwie, to nie
widzie¢ w ogdle. Zanurzanie si¢ w odmg¢tach wilasnego niebycia przynosito wieszczowi
ukojenie, bo wtedy tylko mogt prawdziwie odmawiaé zycia, odmawiaé¢ $wiatta, dosiegac
czystych zrodet istnienia.

W rozwazaniach o melancholii 1 braku nalezy takze poswieci¢ uwage Gustawowi
z czwartej czesci Dziadow. Jego mitosna historia wyrasta z potrzeby catkowicie zwyczajnej,
wpisanej wrecz programowo w ludzkie istnienie. Gustaw odkrywa w sobie marzenie, a jest
nim fundamentalna potrzeba spelnienia w mitoéci. Nie oczekuje nic wigcej, jak realizacji
swojego marzenia w rzeczywistosci. Pojawia si¢ zatem kobieta, ktora widzi bohater jako
przeznaczong sobie druga potowe. W spehlieniu tej miloSci widzi szanse¢ na realizacje
swojego czlowieczenstwa, na pelni¢ szczgscia 1 radosci. Warto zwroci¢ uwage, ze myslenie
Gustawa jest zasadniczo romantyczne, bo juz od poczatku postrzega on mitos¢ jako
przeznaczenie losu, nie tylko stlucha on glosu serca, ale w tym glosie szuka swojego
zyciowego przeznaczenia. Gdyby na tym etapie zakonczyla si¢ historia Gustawa, gdyby
mito$¢ okazata si¢ spelnieniem, a kochanka odwzajemnita uczucie, nie bytoby melancholii
Gustawa, nie byloby ,,godziny przestrogi”’, nie byloby prawdy o mitosci. Wraz z utratg
kochanki, ktoéra wybrala bogatszego me¢zczyzng, Gustaw utracit wiar¢ w porozumienie
migdzy ludZzmi. Innymi stowy Gustaw utracit wigz ze $wiatem, bo poczut si¢ w nim obcy.
Chcial kocha¢ mitoscig wielka, wzniosta, nierozsadng, chciat potaczy¢ nie rozumy 1 serca,
a dusze — by trwa¢ w wiecznej harmonii. Tymczasem okazalo si¢, ze w §wiecie uznanie ma
mitos¢ rozsadna, spokojna, mierna. Te¢ milos¢ nazwie rodzajem $mierci, najgorszej
z mozliwych, bo przerywajaca nie ni¢ zycia, a ni¢ porozumienia. A zycie bez porozumienia,
to dla Gustawa istnienie bez zycia, niczym bycie zegarkiem, ktory ,.chodzi”, ale nie Zyje.
Gustaw z powodu mito$ci zmienit si¢, jak gdyby przygotowat si¢, by na mito§¢ odpowiedzie¢
calym swym istnieniem, okazato si¢ jednak, ze §wiat si¢ nie zmienit. W mitosci do§wiadczyt
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rozkoszy 1 cudu, ale utrata tej miloSci przynioslta mu egzystencjalng katastrofe. Gustaw
w czwartej czesci Dziadow pojawia si¢ wlasnie z powodu utraty. Brak porozumienia migdzy
istotag zdolng do ofiarowania siebie z mitosci a $wiatem, ktéry tej ofiary nie rozumie,
spowodowat, ze Gustaw przychodzi, by opowiedzie¢ histori¢ z moralem. Zapytany przez
ksiedza o to, kim jest, odpowie, wskazujac na swojg role¢ do odegrania, ale takze na swoje
potozenie z powodu utraty:

Kto jestem?... jeszcze rano... powiedzie¢ nie mogg.

Idac z daleka, nie wiem, z piekta czyli z raju,

A daze do tegoz kraju.

Tymczasem malg dam Tobie przestroge [Mickiewicz, 2004, s. 32].

W czwartej czeSci dramatu Mickiewicza bohater jest wigc pokutujaca dusza,
indywidualista pelnym rozterek, bo uwi¢zionym niby w piekle, a niby w niebie. Niebem stato
si¢ dla niego doswiadczenie upragnionej mitosci, natomiast piektem jej utrata. Dlatego
wlasnie przychodzi, by raz jeszcze, jako aktor, odegra¢ histori¢, ktora ma by¢ dla zywych
naukg, ze mito$¢ nie moze by¢ tylko obyczajowym uczuciem, ze czlowiek powotany jest do
mito$ci nieoczywistej, metafizycznej, wynoszacej go nad inne stworzenia wlasnie z powodu
zdolnosci kochania. Przychodzi takze, by wyzna¢, objawi¢ swoje cierpienie z powodu utraty.
Przeszlo$¢ stanie si¢ terazniejszoscia, a Gustaw niczym za kare, raz jeszcze przezyje swoj bol,
przektuje si¢ sztyletem, bedzie rozpaczat ilamentowat. Odpowiedziga bohatera na
do$wiadczenie braku, bedzie poszukiwanie zrozumienia. Utrata wypelni go cierpieniem,
jednak ono stanie si¢ dla niego darem bezuzytecznym, bo nikt nie zechce go z nim dzieli¢.
Cho¢ dla Gustawa to cierpienie okaze si¢ warto$cia, bo begdzie stanowito o jego odrebnosci
1 indywidualnosci, to strata nie zostanie przepracowana. Ksiadz bedzie rozumial jego
cierpienie powierzchownie, po ludzku, a nie metafizycznie. Bedzie pocieszal kochanka
zapewnieniami, ze nie on jeden doznat zawodu w mitosci, a jego smutek 1 rozpacz bedzie
chciat leczy¢ pustymi maksymami o zyciu. Jednak Gustaw nie moze przyjac tego pocieszenia,
bo jest z nim przeciez zupelnie odwrotnie. Jego mito$¢ nie jest mitoscig jakich wiele, jego
cierpienie nie jest zwyklym cierpieniem. Ten tragiczny konflikt egzystencjalny jest Zrodlem
melancholii Gustawa. Droga, ktora wybiera, to droga buntu przeciw $wiatu, w ktorym nie ma
porozumienia mi¢dzy ludZmi zapatrzonymi w korzysci. Przez bunt wobec takiego $wiata
pragnie on przezwyciezy¢ kleske swej mitosci, ale ten bunt okazuje si¢ nieporozumieniem, bo
ludzie widza w Gustawie tylko to, co jest banatlem. Ksigdz zdolny jest widzie¢ w dramacie
Gustawa tylko odbicie smutnego porzadku §wiata:

Mtodziencze, ja giteboko czuje, co Cie boli!
Lecz stuchaj, sg tysigce biedniejszych od ciebie [Mickiewicz, 2004, s. 42].

Poréwnuje historie Gustawa do wiasnych doswiadczen, $mierci rodzicow, dzieci,
swojej zony, wskazujac, ze takie sg koleje losu. Doktadnie przed takim losem jednak
przychodzi przestrzec ludzi Gustaw. Cho¢ obaj mowig o utracie, to utrata Gustawa jest
nieporownywalna z uwagi na jego indywidualizm. Dla niego bezcenne jest tylko wlasne

.....
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Indywidualizm Gustawa wyrasta zatem z melancholijnych do$wiadczen. To trwanie
w melancholii, w smutku i cierpieniu stato si¢ dla niego okazja do opowiedzenia si¢ po
osoby jako jednostki wyjatkowej, rozumiejacej 1 widzacej wiecej niz ludzie, ktorzy zyja
warto$ciami materialnymi. Indywidualizm Gustawa mozliwy jest jednak za ceng cierpienia,
dlatego tez jego bunt wobec $wiata nie zostaje rozstrzygniety. Jedyne, co moze zrobié, to
prébowac przez trzy symboliczne godziny wskrzesza¢ czucie w ,,Jludziach z kamienia”. Ta
misja Gustawa okazuje si¢ istota romantycznego myslenia. Jak dla wszystkich romantykdw,
mito$¢ byta dla Gustawa kluczem do zrozumienia swego indywidualnego losu,
a w konsekwencji do zrozumienia sensu istnienia. Cierpienie bohatera wynikato
z egzystencjalnego nieporozumienia mi¢dzy $wiatem jego wartosci a brakiem akceptacji
spotecznej dla jego myslenia. Z powodu tego nieporozumienia Gustaw nie moze przekazad
Ksiedzu prawdy wlasnego uczucia. Pozostaje wigc na scenie szalony i samotny, cierpiacy
| smutny, ale wyjatkowy. Jest w tym jednak warto$¢ dla romantykow zasadnicza, dostrzega ja
Zofia Stefanowska:

Zyskal wigc bohater poczucie wiasnej odrebnosci i §wiadomos¢, ze dla innych ludzi jego
wewnetrzny $§wiat jest zamkniety. Uzna¢ sig¢ takim i tylko takim, jakim sie jest dla innych, to
znaczy zrezygnowac z tego, co w cztowieku partykularne: z prawdy wewnetrznego przezycia.
Dla Gustawa jego mito$¢ i cierpienie sg wartoscia, ktorej nie moze i nie chce si¢ wyrzec
[Stefanowska, 1976, s. 56].

W Swietle powyzszych stow nie bedzie dziwit fakt, ze Gustaw pozostaje w ramionach
melancholii. Z niej rodzi si¢ jego sita, jego tozsamos¢ zindywidualizowana na miare jednostki
wybitnej. W czwartej cze$ci Dziadow bunt Gustawa nie przynosi spelnienia, ale jest juz
wyrazem dojrzewania bohatera do podejmowania czynéw niepospolitych, jest zapowiedzig
wigkszej roli, jaka przyjdzie przemienionemu Gustawowi odegra¢ w postaci Konrada.

Indywidualnos$¢ romantycznego bohatera potaczona z melancholig i brakiem znajduje
swo] wyraz takze w postaci Kordiana. Bohater Juliusza Stowackiego sytuuje si¢ jednak
wobec indywidualizmu inaczej. Samobodjcza proba Kordiana wskazuje, ze od poczatku jest
bohaterem niezwykle zindywidualizowanym i pozostanie takim do konca dramatu. Powodem
pojawienia si¢ jego mysli o $mierci nie jest nieszczesliwa mitos¢ czy tez mitos¢ w ogole, ale
samoswiadomos¢. Kordian nie widzi w sobie zadnej stabo$ci, nie stawia sobie zadnych
zarzutoOw, przeciwnie, to, co sktania go ku $mierci, to niedopasowanie do $wiata, ktory jest
maly, pozbawiony sensu i w dodatku przesigknigty ztem. Uswiadamia sobie jednak, ze $mier¢
bedzie koncem wszystkiego, a jednostka tak wybitna i wyjatkowa, jak on, nie moze by¢
skazana na kres. Kordian nie chce by¢ zwyci¢zony przez nico$¢, bo nie przystoi to
cztowiekowi wielkiemu, aspirujgcemu do bycia bohaterem. Tak postawiony wobec zta $wiata
wzbudza w sobie pragnienie bycia duchowym przywodcg dla zniewolonych rodakow. Na
Mont-Blanc stanie przed wyborem — albo pozosta¢ na gorze, albo zej$¢ na ziemi¢ i zmierzy¢
si¢ ze ztem $wiata. Wybiera te drugg mozliwo$¢ 1 pragnie wzbudzi¢ w ludziach wole walki,
sta¢ si¢ ich duchowym przywodca, a tym samym ozloci¢ swa indywidualno$¢, bo od jego sity
ma zaleze¢ los ojczyzny. Juz w scenie spiskowej, w podziemiach katedry czeka Kordiana
gorzkie rozczarowanie. Okazuje sie, ze wobec zla §wiata zostaje osamotniony. Nie otrzymuje
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od wspoltowarzyszy mandatu zaufania w walce z carem. Konfrontacja swego zapatu do
dziatania z obojetnoscia ludzi rodzi w Kordianie melancholig, ten brak akceptacji przemienia
jednak jego los i nadaje jego indywidualno$ci nowa jakos¢. Jego cierpienie od tej chwili
bedzie wynikalo z powodu u$wiadomienia sobie zdrady potrzebujacej Ojczyzny przez
wilasnych rodakow. Jacek Trznadel widzi w tym momencie dramatu szans¢ dla rozwoju
osobowosci Kordiana, pisze:

Mozna wigc powiedzie¢, ze los Kordiana staje si¢ od chwili opuszczenia go przez og6t
»przeznaczeniem wyjatkowym” [Trznadel, 2011, s. 58].

Rozpacz i zal z powodu zawodu, jakiego doznal ze strony ludzi sprawi, ze Kordian
jeszcze bardziej zapragnie spetni¢ si¢ jako bohater walczacy za wolnos¢ Ojczyzny. Chcac
przekona¢ spiskowcow do zamachu, powotuje si¢ na cierpienie, jakby ono bylo miarg
mozliwos$ci przeciwstawienia si¢ cztowieka wszystkiemu, co zte:

Ludzie, wierzy¢ powinniscie
Czlowiekowi co cierpi... [Stowacki, 2005, s. 60].

Ludzie nie chcg by¢ z nim w walce, mimo jego zapewnien, ze to, czego chce dokonac,
bedzie wyzwoleniem. Tak postawiony wobec §wiata i ludzi, Kordian popada w obted, a jego
che¢ dziatania staje si¢ szalenstwem. Jacek Trznadel zauwaza:

Obted Kordianowy jest wynikiem nacisku $wiata,
ktory wyrzuca go z posad [Trznadel, 2011, s. 59].

W tym obledzie dziatania bohater znajduje sposdb na przezwyci¢zenie swojej
melancholii. W idei poswigcenia swego zycia Ojczyznie widzi szans¢ na uwolnienie si¢
Z egzystencjalnego zamkni¢cia w matym 1 bezsensownym $wiecie. Podjgcie proby buntu
wobec niesprawiedliwo$ci historii, wobec cierpienia Polakow, chce wykorzysta¢ jako
mozliwo$¢ wyjsécia z egzystencjalnego kryzysu. Jego cierpienie ma zosta¢ zrehabilitowane
poprzez ztozenie ofiary za wolno$¢ Ojczyzny. W tej drodze Kordiana do wyzwolenia
z melancholii pojawig si¢ przeszkody, ktore jednak uda mu si¢ pokona¢. Strach i Imaginacja
zostang pokonane wilasnie silg indywidualnoséci. Kordian jest przekonany o wyjatkowosci
swojej roli, gleboko wierzy, ze ,,oczyszcza korong” Polski w imi¢ samego Boga, walczac
Z watpliwosciami w drodze do komnaty cara, powie wyraznie: ,,Boska cigzy na mnie kara”
[Stowacki, 2005, s. 69]. Czynienie si¢ wykonawca bozych wyrokéw odstania wyjatkowos¢
bohatera, jego S$wiadomo$¢ wiasnej wartosci 1 indywidualnosci. Spelienie czynu nie
powiodto si¢, bo Kordian okazal si¢ zbyt staby, jego dusza nie dorastala do czynu. Nie
przeszkadza to jednak widzie¢ w nim cztowieka czynu, jednostki wybitnej, bo stawiajacej
sobie poprzeczke wyzej niz byto go na to sta¢. Idea poswigcenia zycia za Ojczyzng, chol
nieudana, nie zawiodla Kordiana. Swdj czyn uznat za spehliony, bo byt skutkiem jego
wielkosci jako cztowieka. Uwydatnit jego poczucie przeznaczenia do rzeczy najwazniejszych,
wzniostych, decydujacych. Brakiem, z ktérym nie mogl sobie poradzi¢ Kordian, a takze
powodem jego melancholii, byt brak podzielania jego myslenia przez innych. Z powodu
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braku porozumienia z ludzmi, wspdtodczuwania i przeciwstawiania si¢ wspolnie z nim wobec
zta $wiata, Kordian zaczat czu¢ do ludzi pogardg. Jego poczucie zyciowej kleski wynikato
wlasnie z tego, ze zawiodt si¢ na ludziach, ze nikt nie doceniat jego wyjatkowosci, nikt nie
chciat go kocha¢, podziwia¢, nikt nie chcial przylaczy¢ si¢ do jego proby wyzwolenia
Ojczyzny. Cierpienie Kordiana ma chyba najbardziej realistyczny wymiar, bo dotyka
rzeczywisto$ci prawdziwie ludzkiej. Pielggnowanie przez bohatera swego indywidualizmu,
jego wzniosto$¢ zycia, filozoficzne usposobienie, zapal w szukaniu harmonii i tadu $wiata
okazaty si¢ bezuzyteczne, bo ludzie nie chcieli dzieli¢ z nim jego wyjatkowosci. Dlatego
odcina si¢ od $wiata ludzi matych i tchorzliwych i wyrusza na spotkanie z Polakami, ktorzy
byli ludzmi czynu:

O zmarli Polacy!

Ja ide do Was!... Jam jest 6w najemny,
Ktéremu Chrystus nie odmoéwit placy,
Chociaz ostatni przyszedt sadzi¢ grono:

A ta zaplata jest grob cichy, ciemny;

Tak wam ptacono... [Stowacki, 2005, s. 88].

Pocieszenie odnajduje wiec w $Smierci, ktorg postrzega jako odpowiedz na zto $wiata.
Koto melancholii zamyka los Kordiana w tym samym miejscu, jak zauwaza Jacek Trznadel:

Ta sama $mier¢, do ktérej dazyt na poczatku dramatu. Krag si¢ zamyka wokot Kordiana, ale
on sam jest juz inny [Trznadel, 2011, s. 77].

Indywidualizm Kordiana okazatl si¢ sposobem na wyjscie z melancholii. Odchodzi on
Z poczuciem zwycigstwa, bo wierzy, ze czeka na niego zaptata po drugiej stronie zycia.
Ostatnim bohaterem, ktoérego nalezy dotaczy¢ do kanonu melancholikdéw, jest postaé
Szczgsnego z dramatu Horsztynski Juliusza Stowackiego. Utwoér ten, uznawany za probe
kontynuacji Kordiana, nazwany zostat ,,gorzkim arcydzielem”. Zasadnicza r6éznicg w postaci
Szczgsnego wobec Kordiana jest egzystencjalny brak woli i zdolno$ci dzialania. Tym samym
Szczesnego w kategoriach walki z melancholiag uzna¢ nalezy za najbardziej przegranego
sposrdd tu przywotanych. Cho¢ mlody bohater wykazuje cechy wlasciwe romantycznej
jednostce wybitnej, to dyskwalifikuje go w pozytywnej ocenie brak choéby proby dziatania.
Wspominany kilkakrotnie Jacek Trznadel tak widzi Szczesnego:

Ale i tutaj bohater, samotny posrdéd swego otoczenia, Swiadomy otaczajgcej go nieprawosci,
cho¢ 1 wlasnego zagubienia, toczy walke myslowa o zasadnicze decyzje zyciowe [Trznadel,
2011, s. 78].

Dramatem Szczesnego jest wiasnie to, ze jego walka o zasadnicze kwestie dotyczace
zycia odbywa si¢ w sferze jego myS$li. Brak zdolnos$ci dziatania zabija w bohaterze jego
swiadomos$¢ ,,wyzszych uzdolnien”. Z tym egzystencjalnym brakiem Szczesny nie jest
w stanie sobie poradzi¢, co powoduje w nim melancholi¢, gorycz z powodu niezdolnos$ci
przetozenia mys$li na czyny. To melancholijne usposobienie poglebia sie, gdy Szczgsny
zaczyna stawaé przed kolejnymi wyzwaniami zwigzanymi z akcja dramatu. Jego
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egzystencjalny problem odsuwa go od ludzi zaangazowanych w sprawg, a samego bohatera
zmusza do naktadania masek, ktore 1 tak nie zapewniaja oczekiwanego rezultatu. Wyjatkowa
wrazliwos$¢, ktora posiadat Szczgsny, byla nierozumiana przez innych, nieakceptowana,
odbierana jako niestosowna do momentu, w ktorym gineta Polska. Tej wrazliwo$ci bohater
nie mogt si¢ pozby¢, bo stanowila ona fundament jego tozsamosci. Byla to jednak tozsamos¢
niepasujgca do $wiata i okolicznosci, w jakich przyszto mu zy¢. Filozofia i literatura, ktore
tak kochat Szczesny, §wiadczyty o jego szlachetnosci, ale nie tego oczekiwali od niego ludzie.
Glgboko odczuwal to rozdarcie migdzy pragnieniem bycia wielkim a poczuciem swej
matosci. Egzystencjalnym dramatem Szczesnego bylo poszukiwanie odpowiedzi nie na
pytanie ,,czy dziala¢?”, lecz na pytanie ,,jak dziala¢?”. Dlatego tez utwor konczy si¢ totalng
zaglada. Ging wszyscy 1 przegrywaja wszyscy, jednak najwigkszym przegranym pozostaje
Szczesny, bo nie odnajduje usprawiedliwienia dla swej postawy biernosci. Z powodu braku
odchodzi ze §wiata ze smutkiem 1 zalo$cia, ze stoickim spokojem godzi si¢ na symboliczny
koniec — koniec zycia i koniec zyciowej melancholii. Nie przezwycieza jednak
melancholijnego myslenia, rozdarcia, nie odnajduje w sobie sity dzialania. Raz jeszcze trzeba
przywota¢ symboliczne slowa Szczesnego, oddajace najlepiej jego dramatyczno$é
I przyznajace zwycigstwo melancholii:

Ale co robi¢... powiedz, wahajaca si¢ mysli, co robi¢?... [Stowacki, 2009, s. 191].

Cierpienie z powodu braku byto dla romantykéw doswiadczeniem dominujgcym.
Melancholia towarzyszyta postawie romantycznej, bowiem dawala okazje do zmierzenia si¢
Z wlasng osobowoscia, zajrzenia w glab swojej duszy i przezwyciezenia lekow, ktore trawity
serce 1 umysl. Niektorzy zmagali si¢ z melancholig niczym w pojedynku, inni pozwalali jej
trwac, najczesciej jednak romantycy probowali nada¢ jej warto$¢, przeku¢ doswiadczenie
smutku 1 bole$ci w umocnienie swej indywidualnosci
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1. Wstep

Oficjalng decyzj¢ o sprowadzeniu szczatkéw Juliusza Stowackiego do Polski podjeto
7 marca 1927 roku na posiedzeniu Rady Ministrow. Ekshumacji na cmentarzu Montmartre
dokonano 14 czerwca 1927 roku (wydarzenie to uwiecznit w wierszu Wiosy Stowackiego Jan
Lechon obecny przy pracach ekshumacyjnych, a nastgpnie pelnigcy wraz z Arturem
Oppmanem wart¢ honorowg w trakcie sprowadzenia zwlok wieszcza do kraju). Po
uroczysto$ciach zatobnych, ktore odbyly si¢ w Paryzu, trumne¢ z prochami poety
przetransportowano droga morska z Cherbourga do Gdyni, a nastepniec do Gdanska. Na
Westerplatte przeniesiono ja na statek rzeczny ,,Mickiewicz”, ktory poptynat do Warszawy,
zatrzymujac si¢ po drodze w wigkszych nadwislanskich miastach, w ktoérych zorganizowano
szereg uroczystosci upamigtniajacych autora Kordiana. W stolicy uroczystos$ci pogrzebowe
cieszyly si¢ ogromnym zainteresowaniem mieszkancow (ogromnej frekwencji sprzyjat fakt,
ze byla niedziela — dzieh wolny od pracy). Wzigli w nich udzial przedstawiciele wtadz
panstwowych, Sejmu, dziennikarze 1 literaci (migdzy innymi Leopold Staff, Jarostaw
Iwaszkiewicz, Adolf Nowaczynski, Zenon Przesmycki). Na Placu Zamkowym mowg¢
wygtlosit prezydent Ignacy Moscicki. Nastepnie prochy wieszcza 27 czerwca
przetransportowano pociggiem do Krakowa, gdzie w uroczystosciach pogrzebowych mogto
wzig¢ udziat okoto dwustu tysigcy osob [Co stycha¢ w Krakowie..., 1927, s. 51
Kulminacyjnym punktem wydarzen byt 28 czerwca 1927 roku, kiedy to szczatki Juliusza
Stowackiego ztozono w krypcie na Wawelu.

2. Materialy i metody

W ponizszym artykule przyjrze si¢ wybranym wydarzeniom, ktore miaty miejsce
w Krakowie 28 czerwca 1927 roku w zwigzku z pogrzebem Stowackiego. Szczegdlng uwage
zwroce na dziatalno$¢ Teatru im. Juliusza Stowackiego w Krakowie, gdzie w tym dniu odbyta
si¢ uroczysta premiera Balladyny w rezyserii Jozefa Sosnowskiego. Swoj wywod popre
ustaleniami badaczy zajmujacych si¢ historig krakowskiego teatru — miedzy innymi Diany
Poskuty-Wtodek. Informacje o przebiegu krakowskich uroczystosci zaczerpnetam
z najwazniejszych czasopism (przede wszystkim dziennikow) dwudziestolecia

! To samo zrodlo podaje, ze szczatkom wieszcza wystawionym w Barbakanie w nocy z 27 na 28 czerwca moglo
odda¢ cze$¢ pigédziesigt tysigcy osob. Wedlug ,Nowego Dziennika” uroczystosci pogrzebowe wieszcza
przybyto do Krakowa ponad pietna$cie tysigcy osob [Kronika, 29 czerwca 1927, s. 9].
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mi¢dzywojennego, mig¢dzy innymi ,,Nowego Dziennika”, ,Nowej Reformy”, ,,Czasu”,
»Nowego Dziennika”, ,,Wiadomosci Literackich”.

3. Wyniki

Jak donosza 6wczesne gazety (niezaleznie od profilu politycznego), wydarzeniom
zwigzanym ze zlozeniem prochoéw Stlowackiego na Wawelu towarzyszyta atmosfera
wzniostos$ci, patriotycznego uniesienia, poczucia historycznej niezwyktosci. Ozjasz Thon na
tamach zalozonego przez siebie ,,Nowego Dziennika” wotat: ,,Wraca Krdl do Stolicy swoje;j.
Krol-Duch do duchowej stolicy Polski. A odtad na wieczyste czasy bedzie spoczywat Krol-
Duch obok krolow mieczéw” [Thon, 1927, s. 1]. Jan Matyasik w ,,Glosie Narodu” pisat:
»W skupieniu naboznem pochylamy czota przed Wieszczem, ktory do swej stolicy — na
wieczny spoczynek — powraca. Pochylamy czota przed Wodzem wczorajszej i Tworca
dzisiejszej Polski” [Matyasik, 1927, s. 1]. A tak patos wydarzenia probowat odda¢ w swojej
poetyckiej relacji zamieszczone] w ,,Wiadomosciach Literackich” Jarostaw Iwaszkiewicz:
»Muzyka cichnie robi si¢ jak makiem zasial — i stromemi schodami spetza czarna ci¢zka
trumna. Jak mrowki oczepiaja ja ze wszystkich stron ludzie, przewazaja si¢, wysilaja,
podtrzymuja, niosa, okrazaja, a ona zwolna i majestatycznie obniza si¢ ku wspanialtym
noszom, ustawionym u stop zamienionego w monumentalny gmach mostu. Cisza taka, ze
stycha¢ lot muchy. W tej ciszy walg armaty” [Iwaszkiewicz, 1927, s. 4]. Tak Krakow witat
wieszcza.

Mieszkancy grodu Kraka zalozyli na ceremoni¢ od§wigtne stroje, wywiesili w oknach
polskie flagi, przystroili witryny sklepowe, zaopatrzyli si¢ w znicze, pochodnie, kwiaty.
Program uroczysto$ci byl precyzyjnie przygotowany. 27 czerwca trumn¢ z prochami
Stowackiego przywiozt z Warszawy specjalny pociag, nastgpnie w uroczystym pochodzie
przeniesiono ja do Barbakanu, gdzie przez calg noc krakowianie mogli sktada¢ hotd
wieszczowi. Nastepnego dnia odbyly sie glowne uroczystosci, w ktorych uczestniczyli
przedstawiciele wladz, ludzie kultury, delegaci z wielu polskich miast 1 z zagranicy. Jozef
Pitsudski wyglosit jedno ze swoich najstynniejszych przeméwien, zakonczone stowami: ,,Gdy
teraz, patrzac na trumne, wiem, tak, jak wszyscy zebrani, ze Stowacki idzie, to wiem, ze idzie
tam, gdzie glazy na naszym go$cincu stoja, $wiadczac nieledwie chronologicznie przez
imiona o naszej przesztosci. Idzie migdzy Wiadystawy i Zygmunty, idzie migdzy Jany
1 Bolestawy. Idzie nie z imieniem, lecz z nazwiskiem, $wiadczac takze o wielkos$ci pracy
1 wielkosci ducha Polski. Idzie, by przedluzy¢ swe zycie, by by¢ nie tylko z naszym
pokoleniem, lecz i z tym, ktoérzy nadejda. Idzie, jako Krol Duch” [Pitsudski, 2003, s. 282]
1 stynnym poleceniem wydanym oficerom otaczajagcym nosze z trumng Slowackiego:
,»W imieniu rzagdu Rzeczypospolitej polecam panom odnies¢ trumne do krypty krolewskiej,
by krolom byt rowny” [Pitsudski, 2003, s. 282]°. Jak zauwaza Diana Poskuta-Wtodek,
uroczystosci pogrzebowe byly funebralnym rytuatem-swigtem [Zob.: Poskuta-Wtodek, 2018,
S. 76], patetycznym performansem zarzadzania prochami [Zob.: Poskuta-Wtodek, 2018,
S. 75]. Zdaniem badaczki pogrzeb autora Kordiana byt dla marszatka i jego zwolennikéw
zakonczeniem etapu walki o wladze, ktéorg symbolicznie wigzali pilsudczycy

? Pomine w tym miejscu spor o semantyke tego zdania wynikajacy z watpliwosci, czy Pitsudski powiedziat ,,by”
czy tez ,,bo”. O tym zob. w przypisie [Pitsudski, 2003, s. 282].
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Z romantycznymi zrywami niepodleglosciowymi (a tak interpretowany byl przez wielu
przewr6t majowy) [Zob.: Poskuta-Wtodek, 2018, s. 75]. Pochoéwek wieszcza mial wige
charakter ideologiczny, nidst z soba potezny tadunek symboliczny — utrwalat postrzeganie
Drugiej Rzeczypospolitej jako ostoi romantycznych idei, umacnial wizerunek Pitsudskiego
jako nowego Krola-Ducha.

Fotografia: Kondukt pogrzebowy z trumng Stowackiego przed Barbakanem,
28 czerwca 1927 r.
Zrédto: Narodowe Archiwum Cyfrowe.

Po uroczysto$ciach pogrzebowych na Wawelu mieszkancy Krakowa mogli
uczestniczy¢ w licznych przedsigwzigciach artystycznych i1 naukowych poswigconych
tworczos$ci Stowackiego lub imprezach bardziej ludycznych, na przyktad urzadzonych
niezwykle efektownie ,,Wiankach” na Wisle, podczas ktérych mozna bylo podziwiad
korowod todzi, pokaz sztucznych ogni 1 oczywiscie puszcza¢ wianki [Kronika, ,,Czas”,
2 lipca 1927, s. 2]. Z kolei w Teatrze Miejskim im. Juliusza Stowackiego wystawiono w tym
dniu dwa przedstawienia wedlug dramatow wieszcza — Ksigcia Nieztomnego oraz Balladyne,
oba w rezyserii Jozefa Sosnowskiego. Autorka projektow dekoracji i kostiumow do Balladyny
byla Zofia Stryjeniska. Przedstawienie wystawiono na deskach teatru trzy razy — 28 czerwca
wieczorem odbyt si¢ spektakl ,,dla przedstawicieli panstwa, rzadu, delegacyj i zaproszonych
gosci” [W triumfalnym pochodzie..., 1927, s. 97], dzieh p6zniej 1 dwa dni pdZzniej powtoérzono
Balladyne dla miejscowej widowni [Kronika, ,,Naprzod” 28 czerwca 1927, s. 5]. Nalezy
odnotowac, ze fragment przedstawienia w dniu premiery widzial Pitsudski, co potwierdzaja
relacje prasowe, miedzy innymi ta z ,,Czasu”: ,,Po obiedzie o godz. 10 wyjechat marszatek
Pitsudski w towarzystwie wojewody Darowskiego na uroczyste przedstawienie Balladyny.
Marszalek pojawil si¢ w lozy rzadowej w przerwie migdzy I a II aktem. W chwili przybycia
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publiczno$¢ powstata, witajac marszatka dhugotrwalymi okrzykami i oklaskami. Orkiestra
odegrata hymn narodowy. Po wysluchaniu jednej odstony marszalek odjechat do DO.K.,
stamtad na dworzec kolejowy, skad pociag specjalny odwidzt go wraz z ministrami do
Warszawy [Po ztozeniu prochow..., 1927, s. 1] oraz ,,Nowego Dziennika”: ,,Premjerowe
przedstawienie Balladyny w dniu 28 czerwca po akcie drugim zaszczycit obecno$cig swoja
marszalek Pilsudski. U wejscia do teatru powitat Dostojnego Goscia dyrektor Nowakowski,
a publiczno$¢ w chwili zjawienia si¢ Marszatka w lozy rzagdowej oddata mu hotd przez
powstanie 1 dlugotrwata owacje.

Wielka jednak szkoda, Ze nie udato si¢ przedstawienia otworzy¢ powitaniem premiera
rzadu i1 towarzyszacych mu ministrow, wskutek czego odpadto przewidywane w programie
catej uroczystosci przeméwienie dyrektora Nowakowskiego, a nieobecnos¢ przedstawicieli
wladz panstwowych, i miejskich na samym poczatku przedstawienia odebrata mu charakter
galowy” [Marszaltek Pitsudski w teatrze..., 1927, s. 2].

Entuzjastyczne reakcje krakowskiej publiczno$ci na widok pojawiajacego sie w
teatrze Pilsudskiego nie sg niczym niezwykltym. Jak zauwaza Poskuta-Wlodek, kazda wizyta
marszatka w Krakowie byla okazja do manifestowania goracych uczu¢ zywionych do wodza.
Gdy pojawiat si¢ on w teatralnej lozy, zawsze witano go dlugimi oklaskami, od§piewywano
piesni patriotyczne. Byta to swego rodzaju tradycja siggajaca az 1916 roku [Poskuta-Wtodek,
2018, s. 61].

Balladyna wroécita na deski krakowskiego teatru po kilkunastoletniej nieobecnosci.
Poprzednia premiera dramatu w rezyserii Ludwika Solskiego miala miejsce w Teatrze
Miejskim w Krakowie 26 pazdziernika 1909 r. Wowczas, podobnie jak w 1927, Juliusz
Stowacki byt na ustach wigkszos$ci krakowian. Przypadajaca wowczas setna rocznica urodzin
wieszcza stanowita okazje do nadania Teatrowi Miejskiemu w Krakowie imienia poety
1 zorganizowania kilkunastodniowego przegladu dramatéw Stowackiego, wsrdéd ktoérych
znalazta si¢ tez Balladyna.

O dylematach zwigzanych z wyborem Balladyny sposréd wielu dramatow wieszcza
opowiedzial w wywiadzie udzielonym ,,Gazecie Literackiej” kierownik literacki krakowskiej
sceny, Tadeusz Swiatek: ,,Balladyna wysuneta sie tedy sita rzeczy na czoto, jako wielka,
ol$niewajaca koncepcja dramatyczna o wysokim podkladzie irracjonalnym. Wznawiajac
przegrane juz asy repertuaru chce si¢ tworzy¢, budowaé¢ od nowa, przeksztatca¢. Balladyna
daje najwiecej pola do tej tworczosci, zarOwno rezyserowi, jak malarzom, jak i aktorom
wreszcie, ktorym teraz dopiero wytycza si¢ doglebne drogi dojscia po nitkach rél do istotnego
sensu sztuki. A zresztg byl jeszcze jeden wzglad, bodaj ze najwazniejszy...[...] W stulecie
romantyzmu nalezato wskrzesi¢ przed oczyma widzow wiasnie ten doskonaty okaz i wzor
romantycznego dramatu, ten twor wprost programowy |[...]” [,,Balladyna" w Teatrze im. Jul.
Stowackiego..., 1927, s. 7].

Przedstawienie zostato zrealizowane z rozmachem pomimo wielu trudno$ci — przede
wszystkim finansowych — z ktorymi borykali si¢ jego tworcy [,,Balladyna” w Teatrze im. Jul.
Stowackiego..., 1927, s. 7]. Rezyseria zajat si¢ Jozef Sosnowski — aktor i rezyser
najwazniejszych przedstawien Teatru im. Slowackiego, doradca artystyczny dyrektora
Zygmunta Nowakowskiego. W spektaklu obsadzono ,,najlepsze sity zespotu” [Kronika,
,»Czas” 29 czerwca 1927, s. 3], miedzy innymi dwoje aktorow, ktorzy grali w poprzedniej
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realizacji Balladyny — Ad¢ Kosmowska w roli Matki i Marjana Jednowskiego jako
Pustelnika/Popiela Trzeciego.

Wypada wspomnie¢, ze z okazji sprowadzenia prochow Stowackiego do Polski
krakowski teatr wydat specjalng publikacje: Krolowi Duchowi na dniu powrotu pod redakcja
Tadeusza Swiatka. Autorka grafiki na okladce byta Stryjenska. Ponadto w publikacji
zamieszczono dwana$cie szkicow kostiumoéw i cztery szkice scenografii do Balladyny
autorstwa malarki (kostiumy: Balladyna I, Balladyna Il, Alina, Matka, Kirkor, Popiel,
Kostryn, Grabiec, Filon, Goplana, Chochlik, Skierka, scenografia: Gopto, Chata Wdowy, Las,
Sala w zamku Kirkora). Redaktor publikacji — krakowski nauczyciel jezyka polskiego
(pracowatl w tym samym gimnazjum co Leon Chwistek), ttumacz, dziennikarz (pisat przede
wszystkim recenzje teatralne i artykuly o teatrze, m.in. w tygodniku ,,Nasz Kraj”, w ,,Glosie
Narodu”, miesi¢gczniku ,,Rydwan”, ,Przegladzie Teatralnym i Kinematograficznym”),
cztowiek teatru — cieszyl si¢ szacunkiem, uwazany byl za profesjonalistg, czego
potwierdzeniem moga by¢ chociazby stowa Jalu Kurka: ,Kierownik literacki Teatru im
Stowackiego, Tadeusz Swiatek, byt przyktadem wyjatkowo trafnego wyboru; to wnikliwy
teatrolog, tegi recenzent teatralny. On to stworzyt ciekawy periodyk pt. «Listy z Teatru»”
[Kurek, 1970, s. 156]. Swigtek w 1918 r. byl wspotredaktorem , Masek™; ,,Listy z Teatru”
redagowal od wrzes$nia 1924 do kwietnia 1925 (ukazalo si¢ sze$¢ numerdw tego pisma, kazdy
z nich dotyczyt innej premiery teatralnej — Wrogow bogaczy Rittnera, Legionu
Wyspianskiego, ldioty wedtug Dostojewskiego, Zwiastowania Claudela, Arune Hulewicza,
Alcesty Zegadtowicza i Juliusza Cezara Szekspira). Za kontynuacj¢ tej cenionej publikacji
uwazano programy wydawane przez Swiatka za dyrekcji Nowakowskiego3. Diana Poskuta-
Witodek tak o tym pisze: ,Redagowane przez niego [Swiatka] programy teatralne,
towarzyszace wazniejszym premierom tego okresu, nalezaly do wyjatkowo starannych
1 warto$ciowych. Koncepcja tych wydawnictw w duzej mierze byla kontynuacjg «Listow
z Teatruy, ale pod wzgledem typograficznym staty o niebo wyzej. Byly bogato ilustrowane
zdjeciami 1 rysunkami, m.in. Zofii Stryjenskiej, Jerzego Fedkowicza, a nawet Wyspianskiego
(w programie do Akropolis zamieszczono dwa wczesniej nie publikowane rysunki ze zbiorow
Wiodzimierza Zulawskiego). Zawieraty artykuly, fragmenty dramatow, nuty ilustracji
muzycznych, na ostatnich stronach dyskretnie byly wspomagane reklamami. Wyjatkowa
warto$¢ miat program do inscenizacji Balladyny, z rysunkami i projektami Stryjenskiej
[Poskuta-Wtodek, 2012, s. 158].

% S. Marczak-Oborski pisze: ,,Dr T. Swiatek redagowat za dyrekcji Nowakowskiego obszerne monograficzne
programy do kilku najwazniejszych premier. Byla to jakby kontynuacja ,Listow z Teatru” z czasow
Trzcinskiego, tyle ze pozbawiona tytulu czasopiSmienniczego i nie numerowanych, za to ozdobniej
wydawanych”. Zob.: [Marczak-Oborski, 1984, s. 404, Przypis 42].
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BEROLOWTI
DUCHOWI

NA DNIU POWROTU

iATR IM. d. SLOWACKIEGO
hl ABOW:CZERWIEC 1927 R.

L’»M»

llustracja 1: Oktadka publikacji Krélowi Duchowi na dniu powrotu
Zrodlo: https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication/81334/edition/95678/content
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Najwazniejszym wydarzeniem wieczoru zamykajacego uroczystosci sprowadzenia
prochow Stowackiego do Polskie byto — jak juz wspomniano — przedstawienie Balladyny w
Teatrze im. Stowackiego. Wedhuig relacji Swigtka w tekécie dramatu nie dokonano wielu
zmian, usuni¢ta zostala scena na Wawelu, a scena z uderzeniem pioruna zostata przeniesiona
na waly dla wigkszego efektu [,,Balladyna” w Teatrze im. Jul. Stowackiego..., 1927, s. 7]. Do
rezyserii 1 plastyki teatralnej tworcy podeszli nowocze$nie, o czym obszernie opowiada
kierownik literacki: ,,Trzeba tu bylo stworzy¢ polifonje, synteze elementow dramatu
romantycznego. A wigc ani wylacznie Szekspir, ani bajka, ani starostowianszczyzna — tylko
harmonijny, dobrze przemyslany zespot tego wszystkiego. Tak np. uczta nastrojona na teatr
szekspirowski, scena nad Goptem na balladg i t. p. Podkresla si¢ ten pierwiastek irracjonalny,
ktéry tam goruje, naciska strung romantycznej ironji przesycajacej sztuke, uwydatnia si¢
Slepote rzeczy nieprzewidzianych, falowanie przypadku cigzace nad losem czlowieka
[,,Balladyna” w Teatrze im. Jul. Stowackiego..., 1927, s. 7].

Krytycy podkreslali, Zze najmocniejsza strong przedstawienia byly kostiumy
1 scenografia stworzone przez Stryjenska. Jarostaw Iwaszkiewicz pisat: ,,[...] widzieliSmy
przesliczne przedstawienie Balladyny, najlepsze chyba, jakie ogladaty sceny polskie. Ztozyty
si¢ na to cudowne wprost kostiumy i dekoracje Stryjenskiej 1 wielka kultura teatru
krakowskiego, ktora wlozyla w usta artystom wiersz Stowackiego czysty 1 niczym
nieskazony” [lwaszkiewicz, 1927, s. 4]. Dla Stryjenskiej nie byl to teatralny debiut.
Weczesniej tworzyla juz projekty kostiuméw i scenografii — migdzy innymi do pantominy
O Macku Piecuchu i Pannie Gapiomile Krolewnie w 1917 r. (przedstawienie wystawione
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przez zespot amatorow w Teatrze Miejskim w Krakowie) oraz Promieni FF wystawionych
w 1921 r. rowniez w tym teatrze. Z pewnos$cig realizacja plastyczna Balladyny byta dla
malarki przedsigwzigciem o wiele bardziej wymagajacym, ale artystce udato si¢ stworzyc
spojna koncepcje catosci. Zdecydowata si¢ na stylizacje ludowa, o czym piszg migdzy innymi
Ewa Heise: ,Krakowska inscenizacja Balladyny w opracowaniu Zofii Stryjenskiej
wydobywata przede wszystkim ludowos¢ dramatu. Konsekwencja potraktowania utworu jako
legendy, ktorg snuje lud, byla dazno$¢ do jednolitego ujecia $Swiata rycerskiego
1 wiesniaczego, podkreslanie wspolnoty tradycji obu srodowisk; dlatego tez zamek Kirkora
r6znit si¢ od chaty Wdowy tylko bogactwem 1 okazatoscig, ale nie wykazywat odrgbnosci
stylu” [Heise, Pacewicz, 1963, s. 45] i Stanistaw Marczak-Oborski: ,,Do sukcesu Balladyny
przyczynila si¢ oprawa plastyczna Zofii Stryjenskiej, nowocze$nie stylizowana wedle
maniery prymitywu ludowego” [Marczak-Oborski, 1985, s. 47].

Historycy teatru wskazuja na wagg tego przedstawienia — inscenizacja ta nie tylko
stworzyta wzorzec realizacji ,,pseudoludowej” [Inglot, 1986, s. LXXII-LXXIII], ale tez
nadata nowy kierunek interpretacjom scenicznym dramatow Stowackiego: ,,Drugi kierunek
realizacji teatralnej dziet Stowackiego najlepiej reprezentuje inscenizacja Snu srebrnego
Salomei w opracowaniu Teofila Trzcinskiego i w dekoracjach Wincentego Drabika (16 IX
1926) oraz inscenizacja Balladyny w oprawie plastycznej przygotowanej przez Zofie
Stryjenska (28 VI 1927). Przedstawienia te uksztalttowatly dazno$¢ do ukazania wlasnej wizji
dramatu, wydobywajacej przede wszystkim jego poezj¢, a nie wartosci historyczno-
poznawcze. A wigc: poetyckie widzenie $wiata utworu zamiast skrupulatno$ci historyka czy
archeologa; synteza — na miejsce dostownos$ci szczegdtow; umowno$¢ — zastepujaca
naturalistyczng iluzje rzeczywistosci” [Heise, Pacewicz, 1963, s. 43-44].

4. Podsumowanie

Krakowskie uroczystosci zwigzane ze ztozeniem prochow Stowackiego na Wawelu
byly wydarzeniem bez precedensu w miedzywojennej historii 1 kulturze Polski. Pogrzebowi
towarzyszyl ogromny tadunek symboliczny, ktory podsycaly 1 wykorzystywaly owczesne
wladze. Strukture i forme uroczystosci wykorzystano w roku 1935, organizujac pogrzeb
Jozefa Pitsudskiego. Pochowek ten, podobnie jak ostatnia droga wieszcza, byt manifestacja
romantycznego kultu wodza.

Warstwie politycznej uroczystosci towarzyszyly wydarzenia kulturalne, z ktorych
najwazniejszym byla premiera Balladyny w Teatrze im. Juliusza Stowackiego. Precyzja
1 nowatorstwo w przygotowaniu spektaklu, zwlaszcza w sferze plastycznej 1 rezyserskie;j,
zostaly docenione przez krytykow i publiczno$é. Krakowska Balladyna z 1927 roku na stale
zagoscita w podrecznikach do historii teatru
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1. Wstep

Poznobarokowy zespdt ottarzowy, znajdujacego si¢ w pojezuickim kosciele §w. Jana
Chrzciciela 1 §w. Jana Apostota 1 Ewangelisty w Wilnie na Litwie (zwany kosciolem $S.
Janow) stanowit interesujacg realizacje zamierzen artysty dazaca do wydobycia z kompozycji
przestrzennej ruchu i ekspresji. To jeden z kluczowych aspektoéw poznego baroku w sztuce
Wilna. Autorem projektu, jak réwniez architektem zajmujacym si¢ odbudowa kos$ciota po
pozarze miasta w 1737 roku, byt Jan Krzysztof Glaubitz. Jego realizacje znajdziemy w innych
obiektach Wilna. Otftarze, umiejscawiane w prezbiterium, jednocze$nie wypehniaja jego
wnetrze. Swoja forma imituja dekoracje teatralng, uwydatniajac efekty perspektywiczne. To
rozwigzanie przestrzenne uznano za apogeum teatralizacji wnetrza $wigtyni 1 obrzedow
liturgicznych w okresie potrydenckim. Rozbudowywano programy dawnych nabozenstw
1 ustanawiano nowe. Stuzyla temu rowniez konieczno$¢ odbudowy zniszczen. Wowczas to
powszechne staty si¢ stiukowe ottarze, ktore znane juz byly pod koniec XVII wieku na
potudniu  Europy. Przy uzyciu tego materialu wypelniano wnetrza prezbiteridw
kompozycjami o przedluzonych na S$ciany boczne strukturach —architektonicznych
1 dekoracyjnych. Pelne emocji, pelofiguralne rzezby, umiejscowione na oltarzach
wzmacniaty, uzyskang kompozycja, wrazeniowo$¢ przenikajacych si¢ form. [DREMA, 1980,
s.63].

Rozwigzania takie znajdziemy w kilku obiektach sakralnych, ktoére wytypowane
zostaly do poréwnania. Do tych najbardziej interesujacych zaliczamy kosciot sw. Katarzyny,
kosciot §w. Ducha, $w. Rafata 1 §w. Teresy. Teatralnos¢ i efekty wizualne chociaz stanowia
jeden z elementdéw charakterystycznych dla sztuki barokowej sa niezwykle istotne.

2. Materialy i Metody

Niniejsze opracowanie jest czgsciowym wynikiem analizy formalnej wspomnianego
poznobarokowego zespotu ottarzowego kosciota §§. Jandéw oraz jego porOwnania z innymi
realizacjami ottarzowymi w kosciotach barokowych w Wilnie'.

! Badania finansowane w ramach IV edycji konkursy Studenckich Grantow Badawczych Uniwersytetu

Lodzkiego.
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3. Wyniki

Charakterystyka wnetrza obiektu — kosciol §§ Janow w Wilnie

Wielka kompozycja, jedyna w swoim rodzaju, ztozona z dziesigciu ottarzy, powstata
w prezbiterium i ambicie. Dwukondygnacyjne, architektoniczne ottarze tworza tu dwa
rownolegle tancuchy spicte ottarzami usytuowanymi na osi prezbiterium: gléwnym
o tematyce chrystologicznej 1 ottarzem maryjnym, usytuowanym w glebi.

s
i

llustracja 1. Kosciot $s. Janéw, fot. A. Preczynska 2021

W ofttarzu gtownym, zwanym Wielkim oftarzem $§w. Jana Chrzciciela, na osi w linii
pionowej umieszczono: tabernakulum, krucyfiks, rzezbiong scen¢ Chrztu Chrystusa oraz
Ducha Swigtego i Boga Ojca.

W oftarzu Matki Bozej Loretanskiej usytuowanym w ambicie, a widocznym
w przeswicie pierwszej kondygnacji oftarza gléwnego, umieszczono drewniang figure
Najswietszej Marii Panny Loretanskiej z 1694 roku. Nad nig w zwienczeniu ottarza widzimy
przedstawienie Domku Loretanskiego unoszonego przez anioly. Otltarz ten usytutowany
zostal wyzej od pozostatych, a bezposrednie dojsScie ograniczone jest przez kute kraty.
Prowadza do niego schody. Tutaj dwie grupy przedstawien ikonograficznych naktadaja si¢
1 przenikaja w widoku perspektywicznym, tworzac niezwyklta kompozycje ideowa
i artystyczng. Wielostopniowa kompozycja architektoniczno — przestrzenna ma wszelkie
cechy kompozycji znanych projektow graficznych wioskiego architekta Andrea del Pozzo
[KOWALCZYK, 2011,s. 361].
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llustracja 2. Projekt scenografii perspektywicznej w dziele Andrea Pozza. Perspectiva
pictorum et architectorum. 1700, Zrédto: KOWALCZYK, 2011, s. 361

Uzupehieniem stanowig pozostate oltarze, ktére posiadaja podobna konstrukcje
architektoniczng oraz kolorystyke. W osiach zewnetrznych, miedzy dwoma kolumnami
korynckimi kazdego z ottarzy, znajduja si¢ po dwie pelnoplastyczne rzezbione figury. Po
jednej na kazdej bocznej krawedzi. Przedstawiajg one §wietych. Z lewej strony prezbiterium
Ottarz $w. Ignacego Loyoli, potaczony z Ottarzem $§w. Jana Chrzciciela gzymsem wygigtym
w lekki tuku. Z prawej Ottarz §w. Franciszka Xawiera o analogicznej konstrukcji.

W ambicie okalajacym prezbiterium znajdziemy kolejnych siedem oltarzy. Wznosza
si¢ one ku srodkowi o kilka stopni jeden od drugiego symetrycznie wzglgdem osi centralne;,
tworzac ciekawe potgczenia z innymi oltarzami. Ich podobna konstrukcja architektoniczna,
dwukondygnacyjng 1 jednoosiowag ukazuje pewng harmoni¢. Catos¢ dzialta¢ ma na
wyobrazni¢ widza. Dwa pierwsze ottarze §w. Jozefa 1 $w. Kazimierza z lewej strony oraz
analogicznie z prawej strony §w. Piotra 1 Pawla 1 Sw. Michata Archaniola sg polaczone ze
sobg gzymsem dekoracyjnym. Umieszczone blizej S$rodkowej osi, z lewej Oftarz
ukrzyzowanego Chrystusa oraz z prawe] Oltarz Matki Boskiej Bolesnej dopetniajg catosci
kompozycji mimo, iz rdéznig si¢ one ciemniejsza kolorystyka w stosunku do pozostatych
oltarzy.

Umieszczenie grupy trzech ottarzy, o podobnej konstrukcji architektonicznej,
W prezbiterium oraz siedmiu w ambicie, przy jednoczesnym potaczeniu ich dekoracyjnym
gzymsem, powoduje utworzenie spojnej struktury, sprawiajacej wrazenie dekoracji teatralne;j.
Forme przedstawienia nadaja réwniez umieszczone na czterech ottarzach, osi centralnej,
pelnoplastyczne rzezby. Przedstawione postaci $wietych, ukazane niemal w ruchu,
przyciagaja wzrok widza dominujacymi cechami formy w jakiej zostaly stworzone. Wyrazna
i prawidlowa budowa anatomiczna, zaplanowane gesty i typowy dla baroku dynamiczny
uktad gteboko cietych faldow szat nie pozostawiaja watpliwosci co do ich przestania.

W prezbiterium Na Ottarzu $sw. Ignacego Loyoli znajdziemy $w. Jana jezuity (Juan) Soan de

Goto oraz $§w. Jana Kantego, na Ottarzu $w. Jana Chrzciciela Jana IV — patriarche
Alexandrii; Papieza Jana |, Jana Nepomucena, biskupa Jana cudotworce. Na Ottarzu $w.
Franciszka Xawiera rzezba $w. Franciszka Xawerego.
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Znajdujacy si¢ w ambicie ottarz Matki Bozej Loretanskiej posiada sw. Jana Ewangelisty
z lewej oraz $w. Lukasza Ewangelisty z prawej oraz postacie sw. Marka Ewangelisty i $w.
Mateusza.

Wykonana przez Mariana Morelowskiego analiza pod katem uktadu
perspektywicznego, pozwolita na ustalenie dwéch punktow we wnetrzu kosciota, z ktorych
widoczne sg wszystkie ottarze [KOWALCZYK,2011,s. 359].

Rys: 12 Koi:wl\}\\. Jana
R

N\
\

llustracja 3. Analiza ukladu perspektywicznego $$. Janéw w Wilnie, Zrédto:
KOWALCZYK, 2011,s. 350

Catos¢ kompozycji opracowat 1 zrealizowal wspomniany juz architekt Jan Krzysztof
Glaubitz. Mimo, i1z nie wznidst on od podstaw zadnego kosSciota tylko odbudowywat
1 modernizowat przystroil miasto w szat¢ koronkowych, malowniczych i ekspresyjnych form.
Wilno to jedno z nielicznych miast europejskich, na ktérym swoje pigtno wywart jeden
tworca przeszczepiajac poéznobarokowe formy architektury $lasko-austriackiej 1 potudniowo-
niemieckiej (STOSKUS, 2005, s.25) Przy oftarzach pracowata grupa sztukatoréw i rzezbiarzy
wsrdd ktorych wymienia si¢ Johanna Hedel, Jozefa Woszczynski, Michaela Schick SJ, Jakoba
Grimm SJ. [Mossakowski, 2005, s.29]. Ich realizacje znajdziemy réwniez w innych obiektach
sakralnych Wilna, powstalych badz zrekonstruowanych w potowie XVIII wieku.
[KOWALCZYK, 2011, s. 293]

Wspaniatoscia zespotéw oltarzowych konkurowali ze sobg jezuici i dominikanie. Ale
wzorem dla innych kosciolow bylo wyposazenie w kosciele jezuitow. Najwybitniejsze
kompozycje scenograficznie, o strukturach ottarzowych z marmoryzowanego stiuku,
powstaty w ko$ciotach $§w. Katarzyny, $w. Rafala, $w. Ducha, $w. Kazimierza czy $§w. Teresy

Niewatpliwg wspdlng ich cechg jest zauwazalny wertykalizm wnetrza podkreslony
przez umieszczenie w obrebie prezbiterium oltarzy dwu lub trzy kondygnacyjnych wspartych
na kolumnach. Umiejetne operowanie $wiatlem, ktore wkomponowane zostato w strukture
oltarza gtéwnego $wiadczy o teatralnej i kulisowej kompozycji [STOSKUS, 2005, s.24].
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Kosciol sw. Katarzyny

W benedyktynskim kosciele $w. Katarzyny rekonstrukcja zostata przeprowadzona
w latach 1741 — 1753. Wngtrze stworzone z glgboka refleksja 1 wielowarstwowos$cig
0 jednolitym programie ikonograficznym znajduje potwierdzenie dla pracy architekta oraz
jego wspbtpracownikow [ZUKAUSKAS, 2019, s.14]. Pozwala réwniez na okreslenie
charakteru tworczosci. Konstrukcja o trzech ottarzach w prezbiterium (1752-53) oraz dwoch
parach bocznych z 1759 roku ukazuja forme¢ juz rokokowa. Dla uzyskania maksymalnego
efektu widokowego skupiono w strefie prezbiterium wszystkie pie¢ oftarzy. Umieszczone na
oftarzach petnofiguralne rzezby, autorstwa J. Woszczynskiego J. Hedla, nadaja catosci, tatwej
do uchwycenia, teatralno$ci. Postacie te sa nieco idealizowane o $wiadomie zmniejszonych
proporcjach gléw w stosunku do catej figury. Ich wyrazna i prawidlowa budowa anatomiczna,
zaplanowane gesty i typowy dynamiczny uktad gleboko cigtych faldow szat, z ostrymi
zalamaniami na krawedziach, wydobywaja malarskie efekty. Calos¢ kompozycji ukazuje
oczekiwang gre swiatel i cieni w roznych warunkach o$wietlenia.

llustracja 4. Kosciot sw. Katarzyny, fot. A. Preczynska 2021

Kosciol sw. Kazimierza

W innym kosciele jezuickim, znajdziemy monumentalny ottarz glowny z 1751 — 1753,
wykonany ~ wg  projektu  jezuity Tomasza  Zebrowskiego.  Architektoniczny,
dwukondygnacyjny o0 podkreslonym wertykalnym uktadzie dzigki kolumnom i pilastrom
przysciennym ustawione na dynamicznie wygietej linii planu. Boczne elementy kolumn
polaczone zostaly z gléwna osig oftarza gzymsem nadokiennym, peligc role kulis,
zwienczone zostaly obeliskami na modelowanych podstawach.
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llustracja 5. Kosciot sw. Kazimierza, fot. A. Preczyinska 2021

Podobne rozwigzanie zwienczenia znajdziemy w kosciele $w. Ducha oraz §w. Teresy.

Kosciol sw. Ducha

Kos$ciot dominikanski zawiera nieco odmienng kompozycje oftarzowa stworzona
w latach 1753 — 1760 wg projektu Franza Ignatza Hoffera oraz Johanna Thobiasa de
Didersteina. Architektoniczna, dwukondygnacyjna i wieloelementowa kompozycja okalajaca
wnetrze prezbiterium oraz ramiona transeptu przykuwa uwage. Duzg rolg odgrywa tu Swiatto
wpadajace z latarni kopuly i stanowigce jednocze$nie symbol Obecnosci Boga. W oltarzu
glownym Swietej Trojcy, nad tabernakulum, widoczna jest w §wietle figura Chrystusa na
krzyzu. Nastawa ottarza wykazuje podobienstwo do oltarza gldéwnego kosciota $$. Jandw,
poprzez zastosowanie azuru w polu gtéwnym i umieszczonych kompozycji rzezbiarskich.
Boki oftarza, w formie owalnego tempietta kolumnowego tacza si¢ za pomocg belkowan
1 piedestatbw z oltarzami bocznymi. Cecha charakterystyczng tego rozwigzania jest
wysuni¢cie ku przodowi 1 podniesienie pasa attyki nad cofnigtym belkowaniem, tworzacym
przestrzen.
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llustracja 6. Koscioét sw. Ducha, fot. A. Preczynska 2021

Kosciol sw. Teresy

Whnetrze kosciola zaprojektowane zostato przez J.K. Glaubitza w latach 1763- 65.
Bogato zdobiony ottarz przedstawia ekstaz¢ $w. Teresy. Cechuje si¢ on wyjatkowo
rokokowym wyposazeniem. Skomponowany oftarz gléwny, opina poétkoliste zamkniecie
ko$ciota, ujete zostalo mniejszymi, jednokondygnacyjnymi ottarzami bocznymi. Kolejne
cztery umieszczono przy filarach nawowych. Powtarzajacy si¢ motyw wylamywanych tukéw,
rytm falujacych linii, silnie przeksztatcone pilastry gornych kondygnacji czy wyrafinowany
ksztalt ornamentu rocaille wyrazaja cala specyfike pdznobarokowego wystroju obiektow
sakralnych [STOSKUS, 2005, s.46].
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¢ {

llustracja 7. Kosciot sw. Teresy, fot. A. Preczynska 2021

Kosciol sw. Rafala

Wystepujacy tu wspaniaty 18-kolumnowy ottarz gléwny, wykonany wg projektu
Johanna Thobiasa de Didersteina zrealizowany zostal w 1752 roku. Wyrazne powtorzenie
form z oltarza gtownego kosSciota §w Kazimierza ukazuje ptynno§¢ form i malowniczos¢
trzech ottarzy gtownych i dwa boczne w prezbiterium. Szeroki ottarz, posadowiony na
wysokich poduszkowych cokotach posiada, umieszczone migdzy marmoryzowanymi
kolumnami gtéwnej kondygnacji rzezby czterech aniotéw.
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llustracja 8. Kosciot sw. Rafata, fot. A. Preczynska 2021

Wyrazna zmiana zapoczatkowany w latach trzydziestych i czterdziestych XVIII
wieku kreacjami Jana Krzysztofa Glaubitza odcisne¢ta si¢ na p6zniejszym odbiorze péznego
baroku. (OSTROWSKI, 2013, s.13) potaczyta ona barokowa dynamike bryty z rokokowa
lekkoscig dekoracyjng. Kwiecistos¢, przepych, bogactwo 0zdob i ztocen. Styl ten zdominowat
wlasnie teatralno$¢. Podkreslajac symbolike, alegorycznos$¢ i kontrastowo$¢ wzmacniat
ekspresywnos¢ przedstawien.
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Kilka slow o rzezbie

Nie tylko sam uktad, wzbogaconych w ornamenty oltarzy, stanowi o ich teatralno$ci.
Niezwykle wazng rol¢ odgrywaty umieszczone na nich pelnoplastyczne rzezby. Zastosowane
formy rokokowe roznicowaly jednak przedstawiane postacie i pozwalaty na ukazanie ich
wyjatkowosci.

llustracja 9, 10,11. Figury swietych w: kosciele $s. Janéw, sw. Katarzyny, sw. Ducha,
Wilno, fot. A. Preczyinska 2021

Anatomiczna budowa ludzkiego ciata, kostiumowe niejednorodne szaty, subtelnos¢
ruchéw, wytwornos¢ gestow to cechy nadajace lekkosci i swobode postaci przy
jednoczesnym ukazaniu jego wnetrza. Lekki, powiewny, przypadkowy uktad szat odbiegat od
ustalonego tradycjg schematu barokowego. Faldy ubioru, w wigkszosci ukosne, potozone
zostaly w zrdznicowanych kierunkach i roznym kacie skosu. Najczesciej sa one krotkie,
ztobione korytkowo, ptytko, o zaostrzonych krawedziach. Taki sposob traktowania
powierzchni wydobywat partie oswietlone i lekko zacienione zatamujacymi si¢ i odbijajacymi
refleksami $wiatta. Postacie jakby dematerializuja si¢, wzbogacone nieoczekiwanym efektami
malarskimi.

Taka tendencja w komponowaniu draperii szat oraz przedstawien postaci $wigtych,
wystepujaca W XV wieku, popularna byta réwniez w Galicji. Mozemy przyjrze¢ si¢ rzezbie
okregu Iwowskiego gdzie tworcy tacy jak Piotr, Jan czy Maciej Polejowscy, z pelnym
zaangazowaniem nadawali posagom finezyjny ruch, podkreslany ukltadem w potezne fatdy
szat o wertykalnych i glebokich zatamaniach, Ugieta jedna noga, na ktérej opinat si¢ material,
tworzyl na kolanie gruba sko$na zmarszczke. Taka forma ekspresji uzupelniana byla
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okreslonymi gestami ragk czy wyrazem twarzy o charakterystycznych kanciastych tukach
brwiowych, gleboko osadzonych oczach z podciagnigta dodatkowo powieka oraz szerokim,
ptasko $cigtym nosie z niewielkim zgrubieniem [DWORZAK 2020, s. 101].

llustracja 12,13: figury swietych, od lewej P. Polejowski, M. olejowski, katedra
tacinska, Lwéw, fot. A. Preczynska 2017

Postacie sa nieco idealizowane o $wiadomie zmniejszonych proporcjach glow
w stosunku do calej figury, a wyrazna anatomiczna budowa ciata o zaplanowanych gestach,
pokryta zaplanowana strukturg szat umozliwiata uzyskanie oczekiwanej gry $wiatet i cieni
w r6znych warunkach o§wietlenia.

Obserwujac grupy rzezb, przesledzi¢ mozna jak zmieniaty si¢ tendencje artystyczne
poczynajac od stopniowego zarzucania tradycyjnych schematéw barokowych ku coraz
swobodniejszemu stosowaniu rokokowej lekkosci i realistycznej prostocie. Wspomniany
uktad draperii posagdéw dobrze komponuje si¢ na tle delikatnej ornamentacji roslinnej
pokrywajacej filary i stanowi dobre przej$cie do prostych masywnych form kolumn. Taki
zabieg nadaje charakter teatralnosci catemu zatozeniu.

4. Podsumowanie

W wielu kosciotach wilenskich zespoly ottarzowe stanowig gléwny akcent wnetrza
1 s3 na wysokim poziomie artystycznym. Kazdy z nich zastuguje na uwage. Oltarze
perspektywiczne, stojace w grupach, potaczone cokotami czy gzymsami wypeiniajg catg
przestrzen prezbiteriow stanowig jednoczesnie kulisy dla wieloplanowych dekorac;i.
Wyposazenie koscioldw w zespolty oltarzowe nawigzuje do potrydenckiej tradycji
liturgicznej, czci Najswietszego Sakramentu. Szczeg6lnie w postaci Nabozenstwa
Czterdziestogodzinnego i wykonywanymi w zwigzku z nim dekoracjami. Namnazanie ottarzy
bocznych w ko$ciotach nie stuzyto jedynie potrzebom liturgicznym ale przede wszystkim dla
efektu artystycznego, dla ol$nienia przepychem i okazato$cia.
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1. Wstep

Ojciec Ambrozy Maria Lubik OFM jest jednym z najbardziej znanych franciszkanow
XX wieku w Polsce. Jego siedemdziesigcioletnie zycie zakonne uptyneto na ciagglej pracy
duszpasterskiej 1 dydaktycznej oraz reorganizacji Prowincji $w. Jadwigi w jej powojennej
sytuacji. Doznal réwniez licznych przesladowan zaré6wno w czasie wojny jak 1 po jej
zakonczeniu: przestuchania przez Gestapo, ucieczki, przesiedlenia, wigzienie czy grabienia
mienia klasztornego to tylko nieliczne wydarzenia ktérym musial stawi¢ czota. Jednak za
kazdym razem wychodzit z nich zwycigsko, pozostajac wiernym Bogu i Zakonowi. Niniejsza
praca ma za zadanie przedstawi¢ jego postuge jako Przelozonego Prowincjalnego Prowincji
$w. Jadwigi Zakonu Braci Mniejszych™.

2. Ojciec Ambrozy Maria Lubik OFM

Ojciec Ambrozy urodzit si¢ 25 kwietnia 1906 roku w Dormowie w Wielkopolsce. Na
chrzcie otrzymat imi¢ Edmund. Po ukonczeniu Kolegium Nauczycielskiego pracowat jako
nauczyciel, nastgpnie 30 lipca 1928 roku wstgpil do Zakonu Braci Mniejszych Prowincji
Whniebowzigcia NMP?, gdzie otrzymat imi¢ zakonne Ambrozy Maria. Swigcenia kaplanskie
otrzymat 23 wrzes$nia 1934 roku. W latach 1934-38 odbywa studia doktorancie w Lowanium
w Belgii, ktore ukonczyt doktoratem. W czasie wojny byt wielokrotnie przestuchiwany przez
Gestapo, ukrywat sie we Wroctawiu oraz postugiwat w roéznych parafiach na Slasku. Po
wojnie przybyl wraz z 13 wspotbraémi macierzystej Prowincji do Wroclawia, aby wspomoc
duszpastersko 1 osobowo Prowincj¢ §w. Jadwigi Zakonu Braci Mniejszych, zdziesigtkowang
przez Il wojng S$wiatowa. Zostalt pierwszym duszpasterzem polskim przy parafii §w.
Antoniego we Wroctawiu, obejmujgc urzad proboszcza. Dodatkowo delegat generalny
Prowincji Wniebowzigcia NMP, ojciec Bernardyn Grzyska, w liScie z dnia 28 wrze$nia 1945
roku polecit rowniez ojcu Lubikowi reaktywowanie studium filozoficzno—teologicznego we
wroctawskim klasztorze®. Do$é szybko otrzymat kolejny urzad, gdyz chcac usprawni¢ prace

! Ta wybitna postaé zakonu franciszkanskiego doczekata si¢ wiasnej monografii, zob. Bak U. A., Zycie
i dzialalnosc¢ ojca Ambrozego Marii Lubika OFM w latach 1906-1998, Gtubczyce 2019.

2 Tego dnia rozpoczat nowicjat, jako aspirant do Zycia zakonnego przybyt 10 lutego 1927 roku.

3 W liscie tym czytamy: Na podstawie porozumienia pomiedzy Zarzgdami Prowincji zakonnych $w. Jadwigi na
Slgsku i Wniebowziecia NMP w Polsce polecam Ojcu utworzenie zakonnego studium filozoficzno —
teologicznego w klasztorze oo. Franciszkanow we Wroctawiu — Kartowicach. Upowazniam rowniez Ojca do
objecia duszpasterstwa dla Polakow przy kosciele oo. Franciszkanow w Karlowicach w porozumieniu
z tamtejszq wladza zakonng i wedlug wskazan Administratury Apostolskiej na Dolny Slgsk. Polecam Ojca
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duszpasterskg i administracyjng w klasztorach, w pazdzierniku 1945 roku zostal mianowany
dodatkowo sekretarzem Prowincji $wictej Jadwigi”.

3. Urzad Komisarza Prowincjalnego

Ojciec Prowincjal Hieronim Triimpke, majac na celu dobro Prowincji swigtej Jadwigi,
po konsultacji z ojcem Prowincjatem Galikowskim 1 otrzymaniu w dniu 1 lutego 1946 roku
zgody Zarzadu Prowincji Wniebowzigcia NMP, zamianowal dnia 5 lutego 1946 roku ojca
Ambrozego Mari¢ Lubika Wyzszym Przetozonym Prowincji $wigtej Jadwigi w Polsce. Dwa
dni pozniej skierowat do ksiedza Prymasa Hlonda pismo, z prosba o zatwierdzenie tej
nominacji. Niestety nominacja ta nie zostala przez Prymasa zatwierdzona. W odpowiedzi
Prymas napisal:

W zwigzku z pismem z 7 b.m. donosze uprzejmie, Ze niestety nie moge zatwierdzi¢ nominacji
Delegata dla Prowincji $w. Jadwigi na Slgsku, dokonanej przez Waszq Przewielebnosé aktem
z 5 lutego b.r. Na uznanie tej nominacji nie pozwalajq mi wazne, a obowigzujgce mnie wzgledy
na dobro Kosciola®.

W takiej sytuacji ojciec Triimpke, dnia 1 marca 1946 roku udat si¢ osobiscie wraz
z ojcem Lubikiem do Ksigdza Prymasa Hlonda do Poznania w celu uzyskania informacji w tej
sprawie. Ksigdz Prymas w czasie rozmowy dawal im do zrozumienia, ze co do samego aktu
nominacji i osoby delegata nie ma zadnych zastrzezen, ale w obecnej sytuacji politycznej nie
chcialby dokonywa¢ Zzadnego oficjalnego aktu koscielnego w tej sprawie. Z zwiazku z takim
obrotem wydarzen, ojciec Hieronim Triimpke, dnia 19 marca 1946 roku po raz drugi
mianowal ojca Ambrozego swoim nastepca na Urzgdzie Prowincjalskim nadajac mu tytut:
Commissarius Provincialis i zwroécit si¢ z prosbg o zatwierdzenie tej nominacji do ojca
Generata w Rzymie. Aktu przekazania Urzedu Prowincjalskiego 1 nominacji dokonat w mysl
Konstytucji Generalnych wraz ze swoim definitorium powotujac si¢ na artykut 564°. Ojciec
Ambrozy w dniu 29 marca 1946 roku zwrocit si¢ do Ksiedza Prymasa z prosba
0 zatwierdzenie swej nominacji i udzielenie pewnych facultas:

Najdostojniejszy Ksieze Kardynale Prymasie Polski! Ekscelencjo!

Ojciec Hieronim Triimpke, Prowincjal oo. Franciszkanéw na Slgsku, zamianowal mnie swym
Delegatem Prowincji. Aby jednak ta wltadza uchodzié mogta za niezalezng, zwlaszcza wobec
wladz Swieckich, prosze pokornie Waszg Eminencje, by raczyt mnie takze powagg Swojq i
Stolicy Apostolskiej nominowaé Komisarzem Prowincji pod wezwaniem Sw. Jadwigi.
Nastepnie ze wzgledu na wladze Swieckie prosze pokornie Waszq Eminencje, by taskawie
wystawit mi dokument nominacji w jezyku polskim, a ktory miatby mi stuzy¢ jako legitymacja.
W pismie tu zatgczonym do Stolicy Apostolskiej prosze tez o udzielenie mi pewnych facultates,
ktoryby mi utatwily sprawowanie urzedu, a jakie General Zakonu ze wzgledu na warunki
wojenne udzielit Prowincjatom Rzeszy, a szersze jeszcze facultates Prowincjatom Polski. Gdy

zyczliwosci wladz jak rowniez przyjaciotl i dobrodziejow Zakonu. O. Bernardyn Grzyska, delegat generalny
i prowincjalny.

* AGPWr KP G/IL.

® Tamze.

®Por. Regula..., dz. cyt., cap. § 564.
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w pismie tym mowa, bym mogi obieraé Przetozonych nawet wtedy, gdy wedtug prawa
potrzebna bytaby dyspensa, to mam na mysli przde wszystkim aetas reqisita i incompatibilitas
officiorum, jakiej nieraz nie bedzie mozna uwzgledni¢ zwlaszcza wobec niedostatecznej ilosci
Ojcéw’.

Poniewaz nie przyszta zadna odpowiedz na to pismo, ojciec Ambrozy zwrdcil si¢
9 maja 1946 roku po raz drugi pisemnie do Ksigdza Prymasa Hlonda z prosba o pozytywne
zatatwienie sprawy, a w razie potrzeby o ustng rozmowe:

Najdostojniejszy Ksieze Prymasie. Ekscelencjo!

Odnosnie prosby mojej, wyrazonej w pismie z dnia 29 marca br., Wasza Eminencja do chwili
obecnej nie powzigt zadnej decyzji, jakkolwiek o niej bezposrednio zalezy szereg zmian w
zarzqdzie klasztoréw Prowincji Sw. Jadwigi.

Z osobistej rozmowy z Waszq Eminencjg wiem, ze Wasza Eminencja sam pojmowat poloZenie
tutejszej Prowincji jako bardzo powazne. Skoro mimo tej okolicznosci decyzja dotgd nie
nastgpila, nie bez pewnej stusznosci wnioskuje, ze chyba strona jakas zrobita odnosnie mego
pisma pewne zastrzezenia.

Jesli zastrzezenia te mialyby mie¢ swq racje w watpliwosciach co do mojej osoby, to wtedy
niech mi wolno bedzie najpokorniej prosi¢, aby Wasza Eminencja dat mi taskawie okazje, bym
u Waszej Eminencji dowiedzial si¢ o tresci tych zastrzezen i viva voce na nie mogt
odpowiedzied®.

Tym razem, ku zaskoczeniu ojca Lubika i innych braci, po zaledwie kilku dniach
przyszta odpowiedz z Poznania, podpisane przez ksigdza Antoniego Baraniaka:

Przewielebny Ojcze!

W zwiqzku z pismami Przewielebnego Ojca z 29 marca i 9 maja br. donosze uprzejmie z
polecenia Jego Eminencji Ks. Kard. Prymasa, ze Jego Eminencja pochwala kazdy krok, ktory
celowo i szczerze stuzy sprawie Kosciola. Z zasadniczych atoli wzgledow Jego Eminencja nie
moze si¢ przychylic do wniosku wyrazonego w podanych pismach, gdyz chodzi tam o
wewnetrzng sprawe zakonng, do ktorej Jego Eminencja w dzisiejszej sytuacji prawnej nie
mysli sie mieszac®.

Przy takim obrocie wydarzen pozostato tylko czeka¢ na zatwierdzenie nominacji przez
Generata Zakonu. Trzy miesigce pdzniej, dnia 2 sierpnia 1946 roku przyszto pismo, podpisane
przez Wikariusza Generalnego ojca Pacyfika Perantoniego w ktorym ojciec Generat Valentin
Schaaf prosbe zatwierdzit i nadat ojcu Lubikowi dwie nominacje: Komisarza Prowincjalnego
1 nadzwyczajnego Delegata Generalnego. Razem z nominacja, ojciec Ambrozy otrzymat takze
nadzwyczajne facultates. Od tej chwili forma zarzadzania Prowincja $wietej Jadwigi w Polsce
byla juz S$ciSle okreslona, a witadza ojca Ambrozego jako Wyzszego Przelozonego
ustabilizowana™.

" AGPWr KP G/II.
8 Tamze.
® Tamze.
10 Tamze.
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4. Pierwszy Kongres Definitorialny

Dnia 6 listopada 1946 roku odbyl si¢ pierwszy, w nowej powojennej rzeczywistosci,
we Wroctawiu — Kartowicach kongres Definitorium Prowincji $wigtej Jadwigi, ktéoremu
przewodniczyt ojciec Ambrozy Lubik, jako Komisarz Prowincjalny 1 zamianowani przez
niego ojcowie listem z dnia 20 wrze$nia 1946 roku: Mikotaj Koindek, Michal Porada,
Paschalis Pawelczyk oraz Bertold Altaner™.

Podczas pierwszej sesji definitorialnej, odczytano dekrety Ojca Generala z dnia
2 sierpnia 1946 roku. Nastgpnie wszyscy ztozyli wyznanie wiary, pierwszy ojciec Ambrozy
jako Wyzszy Przelozony, oraz przysiege zachowania tajemnicy. Dokonano takze wyboru
Sekretarza Prowincji, ktérym zostal ojciec Bertold Altaner. Nast¢gpnie rozmawiano na tematy
obsadzania urzedow 1 stanowisk poszczegélnych domoéw. Druga sesja polegata na
rozpatrywaniu takich spraw jak Collegium Seraphicum w Nysie, akcja powotan, zatozenie
Collegium Seraphicum we Wroctawiu, sprawa odzyskania terenu w Jeleniej Gorze'?,
odzyskania $redniowiecznego klasztoru franciszkanskiego pod wezwaniem Swietego
Antoniego we Wroclawiu, sprawy klasztorow w Warmii i Domu Pielgrzyma w Gorze swigtej
Anny, duchowa opieka nad Il Zakonem czy wynagrodzenie dla Prowincji Wniebowzigcia
NMP za $§wiadczone ushugi. Nastepnie ojcowie kapitulni przeszli do wyborow gwardianow,
prezesow oraz wikarych domow a takze innych urzedow zakonnych. Kapituta zakonczyta si¢
6 listopada 1946 roku i byla pierwsza Kapitula Prowincji $wigtej Jadwigi, jako Prowincji
polskiej. Do pelnej akceptacji uchwat Kongresu potrzebowano jeszcze zatwierdzenia
wyborow przez Ministra Generalnego Zakonu Braci Mniejszych, dlatego ojciec Komisarz
Ambrozy Lubik wystal w tej sprawie pismo dnia 12 listopada 1946 roku, a na ktore Zarzad
Zakonu odpowiedziat pozytywnie listem z dnia 1 stycznia 1947 roku®,

5. Instytut katolicki

Kolejng sprawa, ktéra jako Komisarz Prowincjalny musiat zaja¢ si¢ ojciec Ambrozy,
byla sprawa Instytutu katolickiego. Instytut zostat przeniesiony przez jego zalozyciela,
ksiedza Jozefa Wojtukiewicza, w roku 1946 z Wilna do Wroctawia, celem ksztalcenia dla
Ziem Zachodnich §wieckich katechetek, z racji ogromnego zapotrzebowania katechetycznego.
Instytut znalazt pomocna dlon u franciszkanéw Prowincji $wietej Jadwigi 1 zostat
umieszczony w kartowickim klasztorze. Rektorem zostal wspomniany zatozyciel, ksiadz
Wojtukiewicz. Celem i zadaniem Instytutu katolickiego, byto nie tylko ksztalcenie katechetek,
ale 1 wydawanie r6znych pomocy katechetycznych, migdzy innymi katechizmoéw dla szkot
podstawowych. Dziatalno$¢ Instytutu stanowilo wielka pomoc dla Ziem Zachodnich
w pomocy duszpasterskiej, a katechetki pracowaly ofiarnie i gorliwie mimo trudnych
warunkow pracy. Dobro Instytutu widziat takze ojciec Ambrozy, ktory dnia 1 wrzesnia 1947
roku podpisat umowe z Instytutem katolickim, w ktorej oferowal bezptatne uzytkowanie
pomieszczen klasztornych14 na prowadzenie studiow przez Instytut oraz na mieszkanie
wychowanek na czas od 1 wrzesnia 1947 roku az do 31 sierpnia 1953 roku. Instytut

1 Tamze.

12 Teren majacy 20 hektarow, gdzie jeszcze przed druga wojng $wiatowa planowano budowaé nowy klasztor i
kosciot.

¥ AGPWr KP G/11.

¥ prawe skrzydto z osobnym wejsciem i podwoérkiem.
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zobowigzal si¢ zwr6ci¢ ratami koszta remontdéw gmachu i prowadzenie na wilasny koszt
ewentualnych p6zniejszych remontow™>.

Jednak w roku 1951 Prezydium Miejskiej Rady Narodowej postanowito
pomieszczenia Instytutu katolickiego przeznaczy¢ na cele szpitalne. Powotywano si¢ na
rozmowy z przetozonymi kartowickiego klasztoru, w ktérych rzekomo franciszkanie odstgpia
pomieszczenia klasztorne, zajmowane przez Instytut, na rzecz pomieszczen szpitalnych.
Ojciec Lubik, ktéry majac na celu dobro Instytutu, rozumiejac takze, ze jest to gra ze strony
wladz, dnia 8 stycznia 1951 roku wydat o$wiadczenie, w ktérym tlumaczyl, ze nikt nie
wyrazal zgody na przekazywanie pomieszczen, gdyz nikt nie miat takich oprocz niego
uprawnien, a nawet takowej rozmowy nie bylo wcale 1 ze umowa zawarta mig¢dzy
franciszkanami a Instytutem trwa nadal i nikt z Braci Mniejszych nie zmienial ani stowem ani
na pi$mie umowy co do dalszego uzytkowania pomieszczen. Dodatkowo, aby zabezpieczy¢
dobra klasztorne 1 Instytutu, i umozliwi¢ mu dalszy rozwoj, dzien wczesniej, 7 stycznia 1951
roku podpisat nowg umowe miedzy Prowincja $wietej Jadwigi a Instytutem Katolickim,
tytulem bezptatnego wynajmu pomieszczen klasztornych w Klodzku, az do dnia 31 sierpnia
1956 roku. Ostatecznie, w zwiazku z zawieruchami politycznymi jakie naszty w nastgpnych
latach, Instytut miescit si¢ w gmachu wroctawskiego klasztoru franciszkandéw az do jesieni
1954 roku, skad z polecenia Wojewodzkiej Rady Narodowej zostat przeniesiony do Bedkowa
koto Trzebnicy, a nastepnie do Gietrzwatdu™.

6. Collegium Seraphicum

Ojciec Ambrozy Maria Lubik widzac wielka potrzeb¢ nowych powotan zakonnych
1 kaptanskich, a takze martwigc si¢ wielkim brakiem zakonnikéw w Prowincji, zaraz po
zakonczeniu dziatan wojennych, przystapit do reaktywowania Collegium Seraphicum®’. Braki
kadrowe Prowincji §wigtej Jadwigi byly tak ogromne, ze w 1946 roku musiano cate etapy
formacji organizowa¢ od poczatku. W tym celu, w 1947 roku ojciec Komisarz Ambrozy
reaktywowal Collegium Seraphicum, ale nie w jego przedwojennej siedzibie w Nysie, a we
Wroctawiu — Kartowicach'®. Na cele Collegium przeznaczono do§¢ obszerny budynek,
w ktorym miescita si¢ przez II wojng $wiatowa drukarnia Prowincji $wigtej Jadwigilg. Dnia
1 wrzesnia 1947 roku nastapito poswigcenie i otwarcie wroctawskiego Collegium. Pierwszym

> AGPWr KP G/11.

16 Tamze.

Y7 Tamze.

8 W pierwszych latach powojennych, od 1945 do 1950 roku Prowincja Wniebowziecia NMP nie posiadata
wlasnego seminaryjnego gmachu, dlatego otrzymata do dyspozycji klasztor w Nysie wraz z budynkami
kolegiackimi. Urzadzita tam w tym czasie wlasne Nizsze Seminarium Duchowne, ktére w 1950 roku zostato
przeniesione na teren wlasnej Prowincji.

9 prowincja $wietej Jadwigi posiadata swoja drukarni¢ i wydawnictwo $wictego Antoniego od 1922 roku. Przed
wojng wydawata ksigzki i czasopisma w jezyku niemieckim i polskim, co nieraz przysparzalo jej sporo
problemoéw, szczegbdlnie w czasach III Rzeszy. Ostatnig polska ksigzka, jaka we Wroctawiu przed 1939 rokiem
si¢ ukazata, byl Katechizm dla dziatwy polskiej w Archidiecezji Wroclawskiej, 1 wyszla wlasnie z tej drukarni.
Czgsé¢ gmachu franciszkanie odstapili Armi Czerwnoej na szpital wojskowy. Dnia 20 kwietnia 1946 roku zjawit
si¢ u wladz oddziatu Armi Czerwonej Kazimierz Plichowski pracownik Wydawnictwa Ksigzki w Lodzi 1 zazadat
wydania drukarni i dla powyzszego wydawnictwa. Wiladze odmoéwily wydania maszyn bez zezwolenia
komendanta garnizonu Armii Czerwonej na miasto Wroctaw i zawiadomity wiladze klasztorne i zamiarze
Plichowskiego. Po uptywie pewnego czasu wrocit Plichowski z zezwoleniem i w obecnosci franciszkanow,
ktérzy spisali protokédt i wyrazili sprzeciw wobec zaborowi mienia ko$cielnego, odm owit podpisania protokotu
i zabrat wszystkie maszyny z drukarni.
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Rektorem w powojennej historii zostal ojciec doktor Ambrozy Maria Lubik, Komisarz
Prowincjalny. Nowy kartowicki budynek okazal si¢ mniej odpowiedni niz gmach seminaryjny
w Nysie. W pierwszym roku szkolnym zorganizowano tylko dziesiata klase, a uczylo sie w
niej dwunastu uczniow. Mimo iz pierwszy rok nie byl zbyt liczny, jednak w kazdym
nastepnym liczba stuchaczy zwigkszata si¢, dochodzac do 35 uczniow w roku szkolnym
1948/49 (nastgpito powotanie juz klasy od 6smej do dziesiatej), 66 uczniow w roku szkolnym
1949/50, 92 uczniow w roku szkolnym 1950/51 i 110 ucznidéw w roku szkolnym 1951/52. Od
roku szkolnego 1950/51 Collegium Seraphicum miescito si¢ juz w klasztorze nyskim, gdzie
powotano takze klase¢ jedenasta — pierwsze trzy roczniki konczyly $rednie wyksztalcenie
(klasa jedenasta) po odbyciu nowicjatu. W Nysie Collegium istniato zaledwie dwa lata. Dnia
3 lipca 1952 roku przybyla do ojca Bertolda Altanera, Gwardiana i Rektora Nizszego
Seminarium, czteroosobowa delegacja, ktora o$wiadczyta, ze =zostala powotana
dziewigcioosobowa Komisja majgca za cel przeprowadzi¢ zamknigcie Seminarium oraz
przejecie obiektu seminaryjnego wraz z inwentarzem na cele szpitalne. Wyrazajac swoj
sprzeciw, bracia wysylali liczne pisma protestacyjne i odwotania ze strony Zakonu, jednak
pan Lipinski z Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej, odrzeki, Zze odpowiedzi nie
przyjda nigdy®®. Ostatecznie nie uczyniono z tych pomieszczen szpitala, ale przekazano je
dyrektorowi Szkoty Poprawczej z Grodkowa i urzadzono w nich w dniu 29 sierpnia 1952 roku
Zaktad Poprawczy?.

7. Wyzsze Seminarium Duchowne

Ojciec Ambrozy Maria Lubik jako Komisarz Prowincjalny, stanat przed nowym
trudnym zadaniem. Oprocz reaktywowania Collegium Seraphicum, trzeba bylo na nowo
ozywi¢ Seminarium duchowne. We wrzesniu 1947 roku, w pieédziesiagta rocznice swego
istnienia, ojciec Ambrozy Lubik reaktywowal Seminarium duchowne we Wroctawiu —
Kartowicach. Pierwszym Rektorem, a zarazem pierwszym magistrem braci klerykow,
w powojennej historii Prowincji swigtej Jadwigi zostat sam ojciec Ambrozy, ktory aby petnic
te funkcj¢ zrezygnowal z bycia Rektorem Collegium Seraphicum. Ojciec Lubik bardzo
szybko 1 umiejetnie zadbat o uzupetienie i1 przede wszystkim o odbudowanie profesorskiej
kadry??. Dlatego nie wahatl sic wysyla¢ kaptanow na studia specjalistyczne?. Poniewaz
poczatkowo nie dysponowano wykwalifikowang kadra naukowa, takze w tej sytuacji
z pomoca przyszta Prowincja Wniebowzigcia NMP. Ojcowie z tej Prowincji prowadzili
wyktady do czasu, kiedy to Prowincja swigtej Jadwigi wyksztalcita swoja kadre profesorska.
Po zorganizowaniu przez ojca Ambrozego studium filozofii 1 teologii, mozna bylo z nadzieja
patrze¢ w przyszto$¢. Juz dwa lata po wznowieniu dziatalno$ci Seminarium duchownego,
w 1949 roku, klerykat liczyt dziewicciu alumnow, 2* dwa lata pozniej, w 1951 roku, liczyt

20 pomimo licznie wysytanych pism i odwotan m. in. do Wojewodzkiej Rady Narodowej w Opolu, Ministerstwa
Oswiaty w Warszawie, Ministerstwa, Glowy Panstwa, obywatela Prezydenta Bolestawa Bieruta oraz Ksigdza
Prymasa Polski, odpowiedzi ze strony wtadz administracyjnych na wszystkie pisma byty negatywne.

2L AGPWr KP G/11.

22 por. R. Gruca, In sanctitate et doctrina, w: Quaestiones selectae, nr 5, rok 1V (1997), s. 9-19.

2 M. in. na Katolicki Uniwersytet Lubelski, Akademie Teologii Katolickiej w Warszawie, Uniwersytecie
Wroctawskim czy zagranicznych uczelniach we Wtoszech i Austrii.

 por. B. Kurowski, Sto... dz. cyt., s. 21-48.
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dwudziestu o$miu klerykow, a jeszcze dwa lata pdzniej, w 1953 roku, klerykoéw bylo juz
czterdziestu®.

Ojciec Lubik byt bardzo mocno zaangazowany nie tylko jako reaktywator i Rektor
Seminarium duchownego, ale rowniez jako wyktadowca przedmiotow filozoficznych
1 teologicznych, co zawsze byla jego marzeniem 1 z czym zawsze wigzal swa przyszios¢.
Z racji swego wszechstronnego wyksztalcenia, szczegolnie w poczatkowych latach nowe;,
powojennej historii Seminarium, wykladat wiele przedmiotow dla braci klerykow?®,

8. Nadanie tytulu Prowincjala

Po przeprowadzonej w 1952 roku wizytacji kanonicznej w Prowincji §wietej Jadwigi
i po odbytych naradach Zarzadu Prowincji, ojciec Ambrozy Maria Lubik, jako Wyzszy
Przetozony, dnia 7 stycznia 1953 roku, przestal pisemne Sprawozdanie o stanie karnosci
zakonnej w Prowincji Najdostojniejszemu Ksiedzu Kardynatowi Stefanowi Wyszynskiemu,
Prymasowi Polski. Do sprawozdanie dotaczyt takze pismo, ktore poruszato najistotniejsze
sprawy dotyczace zaréwno samej osoby Komisarza Lubika jak i spraw Prowincji $wigtej
Jadwigi. W pierwszej czgsci tego pisma ojciec Ambrozy przypomniat o historii mianowania
go Komisarzem Prowincjalnym przez Ojca Generata w 1946 roku jak i przedtuzenia zaréwno
jemu jak i catemu Zarzadowi Prowincji trzy lata pdzniej, dekretem z 5 stycznia 1950 roku,
kolejne lata postugi. W drugiej czeSci zwrocit si¢ z prosba o pomoc w terazniejszej sprawie.
Pisal Ksiedzu Prymasowi o nieprzychylnych czynnikach, zwlaszcza we Wroctawiu, gdzie
sytuacja byla szczegolnie cigzka, i tymczasowos$¢ jego urzedu jako Komisarza jak i catego
Zarzadu Prowincji $wigtej Jadwigi mogta zosta¢ wykorzystana jako argument polityczny
przez wroctawska Kuri¢ Diecezjalng, z ksiedzem infutatem Kazimierzem Lagoszem na czele.
Wobec tych zagrozen, ojciec Lubik zwrocil si¢ z prosba do Prymasa Wyszynskiego, aby ten
mianowal go Prowincjatem, a dotychczasowych radnych mianowat definitorami oraz zniost
Komisariat, a przywrocit Prowincje. Jako argumentacje swej prosby podat wydane wczesniej
podobne zarzadzenie Kurii Generalnej Zakonu Braci Mniejszych, ale w odwrotnym kierunku,
czynigcym Prowincje swigtej Jadwigi Komisariatem, oraz przyktad Prowincji swigtej Jadwigi
z siedzibg w Berlinie, utworzong przez franciszkanow, ktoérzy w czasie wojny lub zaraz po
niej, wyjechali do Niemiec i utworzyli z klasztorow, ktore pozostaty na terenie Niemiec
samodzielng Prowincje zakonng w randze Prowincji, cho¢ tez nie spetniajacej wymogow
posiadania o$émiu konwentow, podobnie jak Prowincja wroctawska®’. Ojciec Lubik
uzasadniat rdwniez, ze taka nominacja pomoze w lepszym zarzadzaniu Prowincja i1 prosit
o dyspense od wymogu stawianego przez Konstytucje Generalne posiadania o$miu
konwentow, tak samo jak Kuria Generalna udzielila takiej dyspensy braciom z Prowincji
berlinskiej. Trzecig sprawg poruszang w piSmie byla prosba o zastgpienia, dla wigkszego
dobra Prowincji, dotychczasowych radnych: ojca Mikota Koindka oraz ojca Paschalisa
Pawelczyka przez ojcéw: Gilberta Pawlete oraz Alberta Odelge. Dodatkowo ojciec Lubik
zwrocit si¢ z prosba o zamianowanie ojca Michata Porady na stanowisko Kustosza Prowincji,
a jego miejsce mialby zajaé ojciec Albert Odelga w charakterze definitora, co réwnoznaczne

% por. A. Dudek, Klasztor, Ko$cidt i Paafia na Kartowicach, Wroctaw 1996, s. 25-26.

2 AGPWr B/I1/02.

% Prowincja $wietej Jadwigi we Wroctawiu posiadata 4 Konwenty i 5 Rezydencji natomiast Prowincja §wigtej
Jadwigi w Berlinie posiadato tylko 3 Konwenty i 3 Rezydencje.
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bytoby z powigkszeniem grona Zarzadu Prowincji. Jako ostatnig prosbe, wystosowat ojciec
Ambrozy o potwierdzenie wtadz Apostolskich, ktore otrzymal od Ojca Generata pismem
z dnia 2 sierpnia 1946 roku, a o ktérych byto pisane wczesniej, a ktore w zataczniku przestat
takze Ksiedzu Prymasowizs.

O randze 1 wazno$ci powyzszego pisma, swiadczy odpowiedz z Warszawy, ktora
nadeszta po dwdch miesigcach. Dnia 12 marca 1953 roku, Kuria Prymasa Polski napisata: Po
odpowiedz zglosi¢ sie osobiscie. Pilne! Kilka dni pdzniej, dnia 16 marca 1953 roku, przyszedt
Dekret Prymasa Polski Ksiedza Kardynata Stefana Wyszynskiego, w ktorym Prymas nadat
ojcu Ambrozemu Marii Lubikowi tytul Ministra Prowincjalnego Prowincji $wigtej Jadwigi®.

Jednak dekret ten nie znosil utworzonego przez Ministra Generalnego zarzadzenia
0 utworzeniu Komisariatu Niezaleznego Prowincji swietej Jadwigi Zakonu Braci Mniejszych,
tylko, ze wzgledu na szczego6lne warunki, przyznal ojcu Ambrozemu — jako Przetozonemu
owego Komisariatu — tytut Prowincjata®.

9. Opuszczenie klasztoru karlowickiego

Kiedy wszystko ukladato si¢ juz pomyslnie, niestety nowe problemy spadly na
Komisariat oraz odpowiedzialnego za wszystkie agendy ojca Prowincjata Ambrozego Lubika.
Dnia 30 pazdziernika 1953 roku, w godzinach wieczornych,* ojciecc Ambrozy wraz ze
wspotbraémi konwentu kartowickiego, zostal poinformowany ze w sobotg, 31 pazdziernika
1953 roku ma przyby¢ do klasztoru Komisja z Kurii Wroclawskiej, w sprawie przejecia
Parafii $wigtego Antoniego przez ksigzy diecezjalnych. Rzeczywiscie, dzien pdznie;j,
w godzinach popotudniowych, zjawili si¢ ksieza z Kurii Wroctawskiej i w obecnosci ojca
gwardiana Lotara Dudka oraz proboszcza Alberta Odelgi, poinformowali franciszkanéw, ze
obejmuja parafie. Ojciec Ambrozy udal si¢ 3 listopada 1953 roku do Kurii na rozmowy
w sprawie losow parafii 1 klasztoru. Jednak dnia 12 listopada 1953 roku otrzymat dekret
ksiedza Kazimierza Lagosza, Administratora Apostolskiego, przekazujacy parafi¢ ksigzom
diecezjalnym. Ksigdz Lagosz pisat w liScie skierowanym do parafian:

W 1945 roku Ziemie Zachodnie wrocily do Macierzy. Nie byto kaptanow, zakonnicy
musieli si¢ tej pracy podjgé. Ludnos¢ polska osiedta na tych ziemiach zwracata si¢ do nas
z prosbg o kaptanow. W tej powaznej chwili poprosilismy zakonnikow, aby wyszli z zacisza
klasztornego, oderwali si¢ od kontemplacji a podjeli prace duszpasterskq. Postuszni prosbie
ojcowie franciszkanie objeli parafie. Dzis warunki sie zmienily. Nasze Seminarium Duchowne
wychowato kaptanow, ktorzy juz pracujg na Niwie Panskiej. Mozemy pozwolié, aby oo.
Franciszkanie usuneli sie od zgietku swiata i powrocili do swojego zacisza klasztornego do
Scistego przestrzegania Reguly Zakonnej. Dlatego powierzamy prace duszpasterskg
i administracje parafii duchowienstwu Swieckiemu®®.

Nowym proboszczem zostal mianowany ksigdz Jozef Jaskotowski, a ojciec Albert
jego wikarym i1 wspotpracownikiem. Jednak i taki stan rzeczy nie potrwal dlugo. Dnia 22
listopada 1953 roku ksigdz Jaskotowski przedstawil parafianom swoja osobe oraz nowych

28 AGPWr KP G/II.
2 Tamze.

0 AGPwr B/11/02 .

31 Ok. godziny 21.00.
%2 AGPWr KHP.
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ksiezy wikarych: ksiedza Bronistawa Godlewicza i ksiedza Jana Kurdybelskiego®. W wigilie
Bozego Narodzenia, 24 grudnia 1953 roku, ojciec Ambrozy Maria Lubik odprawit w kaplicy
klasztornej, nieSpiewang pasterke dla zakonnikow. Réwnolegle ksiadz Jaskétowski odprawit
pasterke dla parafian w kosciele parafialnym. Wygtosit wowczas kazanie nt. Przyszed! do
swoich, a swoi go nie przyjeli. Ksigdz Jozef Jaskotowski sprawowal urzad proboszcza
w parafii kartowickiej do dnia 24 listopada 1954 roku. Jego nastepca zostal ksigdz Jan
Nieuzyta, ktéry ten urzad sprawowat do 31 grudnia 1956 roku®*,

Jednak to nie byt koniec probleméw Prowincji. Dnia 10 kwietnia 1954 roku,
0 godzinie 17.20, podczas modlitw odmawianych przez zakonnikéw, przybyt goniec
z Prezydium Miejskiej Rady Narodowej we Wroctawiu z tragiczng dla catej Prowincji Swigtej
Jadwigi wiadomoscia: zakonnicy muszq opusci¢ klasztor na Kartowicach. Swoja decyzje,
Prezydium motywowalo niedostateczng ilosciq pomieszczen na terenie Kartowic. W owej
decyzji z dnia 9 kwietnia 1954 roku czytamy:

1. Zakon OO. Franciszkanow i Instytut Katolicki we Wroctawiu oproznig budynek nr
24 i 26 przy ul. Kasprowicza we Wroctawiu przenoszqc si¢ do lokalu zastepczego
w budynku przy ul. Stalina 1 w Ktodzku.

2. Oprozniony jak wyzej budynek przy ul. Kasprowicza 24 i 26 we Wroctawiu
przydziela sie niniejsza decyzjqg Wydzialowi Oswiaty Prezydium Miejskiej Rady
Narodowej na cele szkolne™®.

Od decyzji przystugiwalo odwotanie do Wojewddzkiej Komisji Lokalowej. Dnia 15
kwietnia 1954 roku, Kustosz Prowincji ojciec Michat Porada, skierowal takowe odwotanie do
Wydzialu Kwaterunkowego Wojewodzkiej Komisji Lokalowej przy Prezydium Miejskie
Rady Narodowej z prosba o uchylenie decyzji z dnia 9 kwietnia 1954 roku. Réwnolegle
wysytano do Prezydium Rady Panstwa w Warszawie skarge 1 zazalenie na Prezydium
Miejskiej Rady Narodowej z prosba o obrong praworzadnosci. Jednak dnia 4 maja 1954 roku
przyszta odpowiedz odmowna, ktéra odwotania nie uwzglednita®™. Dnia 6 maja 1954 roku,
przyszto pismo z Prezydium Miejskiej Rady Narodowej, w ktorej nakazano Ministrowi
Prowincjalnemu, ojcu Ambrozemu Marii Lubikowi, dobrowolne wykonanie owej decyzji
w ciggu czternastu dni, inaczej zostang wyciagnigte rygory prawne. Wobec takiego stanu
rzeczy, przystapiono do spisu inwentarza klasztornego. Spis inwentarza oraz pakowanie go
trwaty przez catly miesigc maj. Dnia 7 maja 1954 roku zostal wystany pierwszy wagon ze
sprzetem klasztornym do Ktodzka® . Dnia 2 czerwca 1954 roku zostat ostatecznie podpisany
inwentarz koscielny, ktory klasztor przekazal parafii §wigtego Antoniego. Ten dzien byt
dniem szczegdlnym, gdyz byt to ostatni dzieh pobytu franciszkanow we Wroctawiu —
Kartowicach. O wyznaczonej porze bracia zgromadzili si¢ w refektarzu klasztornym, gdzie po
wystuchaniu krétkiego przemdwienia proboszcza, ojca Alberta Odelgi udano si¢ do kosciota,
gdzie dziekowano Bogu za wszystkie dobrodziejstwa i taski otrzymane w klasztorze a takze

% A. Dudek, Klasztor... dz. cyt., s. 25-26.
% Tamze, s. 25-26

% AGPWr B/11/01.

% Tamze.
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przepraszano za niewiernosci i stabosci. Rowniez bracia powierzali Dobremu Bogu swoje
dalsze zyciowe losy, a takze klasztor, parafi¢ i parafian. Nastepnie od$piewano Sub Tuum
Praesidium, udano si¢ na cmentarz i odméwiono De profundis za zmartych, po czym ojciec
gwardian Lotar Dudek udzielit braciom btogostawienstwa. Na zakonczenie, wszyscy udali si¢
do autobusu®® i wyruszyli w strone klasztoru ktodzkiego®®.

10. Przybycie do Klodzka

Dnia 2 czerwca 1954 roku, w godzinach wieczornych, bracia wypedzeni z Wroctawia
— Kartowic przybyli do Ktodzka, gdzie zostali skierowani do swojego klasztoru przy ulicy
Stalina 1*°. Po przybyciu do Klodzka, trzeba bylo na nowo organizowaé zycie zakonne
w Prowincji §wietej Jadwigi. Od tego czasu to Klodzko stalo si¢ siedzibg Prowincjatatu —
a wiec ojca Ambrozego Marii Lubika**. Dodatkowo dla braci oraz wszystkich rzeczy
przywiezionych z wroctawskiego klasztoru trzeba bylo znalezé nowe lokum. Dlatego
wiekszos¢ z dobytku materialnego przez kilka dni musiata by¢ zeskladowana na ogrodzie
klasztornych, dopiero potem znaleziono dla nich miejsce. Réwniez kaptani, bracia zakonni
i klerycy musieli przygotowaé sobie nowe cele zakonne. Poniewaz byt to miesigc czerwiec,
a wiec miesigc sesji egzaminacyjnej, chciano jak najszybciej powrdci¢ do normalnego trybu
zaje¢ 1 egzaminéw. Poniewaz caly maj byl poswigcony na pakowanie kartowickiego
klasztoru, bracia klerycy musieli wpierw dokonczy¢ wyktady, a w lipcu przystapili do sesji
egzaminacyjnej.

11. Likwidacja klasztorow w Prudniku i we Wroclawiu

Ojciec Ambrozy musial zarzadza¢ klasztorami w catej Prowincji, w czasie kiedy
dochodzito do przesladowan ze strony wiadz*. Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w
Opolu pismem z dnia 30 wrzesnia 1954 roku, postanowito zawiesi¢ natychmiast dziatalnos¢
klasztoru franciszkandw w Prudniku — Lesie, z rGwnoczesnym przeniesieniem tego klasztoru
do klasztoru w Borkach Wielkich. Koszt przesiedlenia pokrywato Prezydium Wojewodzkiej
Rady Narodowej w Opolu. W razie niezastosowania si¢ do orzeczenia, niezaleznie od
grozace] odpowiedzialno$ci karnej, zastosowane bylyby $rodki przymusowe na mocy
przepisOw o postgpowaniu przymusowym w administracji. Decyzja ta byta ostateczna®®,

Dnia 1 pazdziernika 1954 roku zjawili si¢ w klasztorze ludzie z Urzedu
Bezpieczenstwa i rozkazali, aby w ciggu dwoch godzin zakonnicy opuscili klasztor. Od tego
momentu, budynek klasztorny stat si¢ wilasno$cia wojska. Bracia zostali przeniesieni do
klasztoru w Borkach Wielkich. Probowali ratowa¢ co si¢ dato, tadujac dobytek na wozy
1 wyjechali do Borek. Po opuszczeniu przez braci klasztoru, przystagpiono do prac
adaptacyjnych, ktorych celem byto przygotowanie klasztoru jako miejsca odosobnienia dla
Prymasa Polski ksigdza kardynata Stefana Wyszynskiego, ktoéry byt wieziony w prudnickim

% Pozostali w klasztorze trzej franciszkanie: ojciec Aniot, brat Lukasz i brat Wincenty, ktorzy mieli za zadanie
przekaza¢ klasztor, ogrod 1 budynki gospodarcze.

*por. A. Dudek, Klasztor..., dz. cyt., s. 26-27.

*0 Dzisiaj jest to Plac Franciszkanski.

* Ojciec Prowincjat Ambrozy Lubik w Klodzku urzedowat, ale zamieszkat w klasztorze w Dusznikach Zdroju.
*2 Wiecej na ten temat, zob.: Bak U. A., Przesladowania franciszkanéw Prowincji $w. Jadwigi do roku 1956, w:
Poszerzamy Horyzonty, Tom XVIII, Stupsk 2020.
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klasztorze od 6 pazdziernika 1954 roku do 28 pazdziernika 1955 roku. Jako jedno
z pierwszych dziatan bylo rozlokowanie posterunkéw wojskowych z wartownia, ktére miaty
strzec zakazu zblizania si¢ cywiléw do klasztoru. Po wywiezieniu ksiedza Prymasa
Wyszynskiego z Prudnika, klasztor postanowiono przerobi¢ na prewentorium dla dzieci
z gruzlica z rodzin wojskowych. Przerobka ta polegata na niszczeniu wszelkich sladow zycia
religijnego™* i rzeczy religijnych. Znaczna cze$¢ zostala wywieziona, cze$é zniszczona a cze§é
zostala rozproszona. Ksigdz Jozef Ormanowicz, proboszcz parafii $wigtego Michala
w Prudniku, z polecenia Rady Parafialnej wszczat interwencj¢ i przedtozyl na rgce ministra
Jerzego Stachelskiego memoriat z prosba o szybka i skuteczng interwencj¢ w sprawie
klasztoru i kosciota®.

Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Opolu pismem z dnia 31 grudnia 1956
roku zezwalato na podj¢cie dziatalnosci klasztoru ojcoOw Franciszkandéw w miejscowosci
Prudnik — Las i wprowadzitlo w posiadanie klasztoru potozonych w tejze miejscowosci
budynkoéw poklasztornych. W zwiagzku z powyzszym, stracita moc obowigzujaca decyzja
z dnia 30 wrze$nia 1954 roku w sprawie zniesienia dziatalnosci oo. franciszkanow
w miejscowosci Prudnik — Las*.

Jesienia 1954 roku wiadze panstwowe usungly braci franciszkanow z klasztoru
w Prudniku — Lesie. Wydziat Spraw Wyznan przy Prezydenckiej Wojewodzkiej Radzie
Narodowej w Opolu przewiozt dnia 5 grudnia 1955 roku caty inwentarz kosciota klasztornego
pod wezwaniem $swigtego Jozefa do miejscowosci Brzeg i ztozyt go u ksiedza dziekana Jozefa
Szczastnego. Nastgpnie ksiadz infutat Kazimierz Lagosz, Owczesny rzadca diecezji
wroctawskiej, nakazal wszystko przewiez¢ do Wroctawia, co zostalo wykonano w ciagu
dwoch dni. Caty sprzet wywieziono na dziesigciu autach cigzarowych nalezacych do PKS
w Brzegu®’. Cze$¢ inwentarza jednak nie zostata wywieziona do Wroctawia 1 ksigdz dziekan
Szczastny obiecat zwrdci¢ ocalaty sprzet do prudnickiego klasztoru®.

W poézniejszych latach ojciec Lubik interweniowal nawet przez opolski Wydziat
Spraw Wyznan, w sprawie odzyskania pozostalych jeszcze w klasztorze 1 koSciele
nieruchomosci. Jednak dnia 13 lutego 1956 roku otrzymal pismo od ksiedza Lagosza,
w ktorym ten ostrzegal franciszkanow przed tego rodzaju zainteresowaniem. Majac
w pamigci odebranie klasztoru karfowickiego, akcje przerwano49.

Kosciotek swietego Idziego, zostat zabrany Prowincji §wigtej Jadwigi zarzadzeniem
Ordynariusza Wroclawskiego z dnia 26 pazdziernika 1952 roku®. Wezedniej, Wikariusz
Generalny ksigdz Pratat Szukalski, ustnie przedstawil potrzebe oddania domu przy placu
Katedralnym dla celéw mieszkalnych. Pismem do Kurii Wroctawskiej z dnia 30 wrze$nia

* Oprocz wywozki zniszczono takze stacje Drogi Krzyzowej w lesie, rozbito trzy postacie wykonane
z mosiadzu (szczatki znaleziono w lesie), zburzono przedsionek kos$ciota i wiezg kos$cielng. Dodatkowo w
kosciele zerwano posadzke, przepotowiono go sufitem, przebito 23 otwory okienne, chcgc przebudowaé kosciot
na $wietlice.

> AGPWr KP G/11.

“ AGPWr B/11/01.

* Wywieziono wowczas m. in. oltarz gtowny, dwa oltarze boczne, organy, oftarz z kaplicy, figury, witraze,
ambonke, ztobek, konfesjonaty, tawki, baldachim, lichtarze, wyposazenie zakrystii oraz ottarz i figur¢ Matki
Bozej z Groty Lourdzkiej.

* M. in. obrazy Drogi krzyzowej z kociota czy fisharmonie.
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1952 roku ojciec Ambrozy wraz z Zarzadem Prowincji zobowigzali si¢ przekaza¢ ko$ciot
i dom do dnia 4 pazdziernika 1952 roku wlacznie z koniecznym umeblowaniem, paramentami
ko$cielnymi oraz bez zadnych sublokatoréw. Natomiast ojciec Ambrozy, $wiadomy
mozliwosci nieodzyskania w latach pozniejszych placowki, wystat pismo do Ksiedza
Prymasa dnia 22 listopada 1952 roku, w ktérym informowat ksiedza Prymasa Wyszynskiego
o oddaniu placowki na cele mieszkalne i ttumaczyt doktadnie znaczenie stowa mieszkalne -
przez takowe sformulowanie oddanie domu chciatbym uchroni¢ nasze zasadnicze prawo do
placowki, by mozna bylo, gdy sytuacja si¢ polepszy, nie utrudniac¢ naszego powrotu na
placéwke™. Dodatkowo ksiadz infutat Lagosz straszyl Prowincje zamknieciem klasztoru
i wysiedleniem braci z kartowickiego klasztoru, gdyby tych zadan nie chcieli spetnié¢®.

12. Utrata i odzyskanie klasztoru w Dusznikach Zdroju

Niebawem spadt kolejny cios na Prowincje. Wojewddzka Komisja Lokalowa pismem
z dnia 2 sierpnia 1954 roku zezwolita Dolnoslaskiemu Produktowi Uzdrowiskowemu
w Dusznikach Zdroju na uzyskanie od Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Dusznikach
Zdroju przydzialu na potrzeby witasne budynku numer 1 przy ulicy Goérskiej w bedacego
poprzednio w uzytkowaniu siostr franciszkanek i ojcow franciszkandw celem pomieszczenia
w nim sanatorium D. P. U. w Dusznikach, z rozkazem natychmiastowej wykonalnosci.
Franciszkanom pozostaty tylko cztery pokoje z dojsciem przez koscior. Dopiero po dwoch
latach walki o klasztor, udalo si¢ odzyskac¢, najpierw czgs¢, a potem caty klasztor. Dzieki tej
walce, wysylaniem pism przez ojca Ambrozego 1 dusznickiego gwardiana ojca Cyryla
Sworowskiego, Prezydium Powiatowej Rady Narodowej w Klodzku wreczyto dnia 24
grudnia 1956 roku pismo takiej tresci: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej w Ktodzku po
przeanalizowaniu sprawy przejecia budynku klasztornego w sierpniu 1954 roku doszto do
wniosku, ze nalezy przywroci¢ w posiadanie Zakonu ojcow Franciszkanow w Klodzku ow
budynek wraz z inwentarzem ruchomym przejetym po Zakonie. Jako motyw - Prezydium
Powiatowej Rady Narodowej w Klodzku wzielo szczegolnie pod uwage, Ze przekazanie
budynku byto niestuszne, gdyz nie stanowit on wilasnosci siostr zakonnych objetych w tym
czasie przesiedleniem, a natomiast stanowi/ wilasnos¢ Zakonu ojcow Franciszkanow.
Zamieszkate w tym czasie cztery siostry zakonne jedynie obstugiwaly dom ksiezy i kuracjuszy
tego domu. Przekazanie budynku nastgpi¢ powinno do dnia 30 stycznia 1957 roku z tym, Ze
DPU Duszniki Zdroj zobowigzane jest uregulowac w petni naleznosci podatkowe, komunalne
i inne za okres korzystania z tego budynku **

13. Odzyskanie klasztoru i powrot do Wroclawia

Miesigc pazdziernik 1956 roku zapowiadal si¢ by¢ przetlomowym czasem w Polsce.
Stary rzad zostal zastapiony rzadem Wiadystawa Gomoétki, co zapowiadatlo zlagodzeniem
polityki wobec Kosciota. Biskupi powrocili na swoje biskupstwa, kaptani wydaleni ze swych
parafii mogli znéw zajac si¢ duszpasterstwem. Nauka Religi ponownie zostata dopuszczona

L AGWr KP G/II.
52 AGWr B/I1/01.
% Tamze.

% Tamze.
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do szkot, jako przedmiot nadobowiazkowy>. W 1956 roku dochodzi do zmiany zarzadu
w Ordynariacie wroctawskim. Dnia 5 grudnia 1956 roku ksiadz Biskup Bolestaw Kominek
zostat ordynariuszem we Wroctawiu. Jego ingres odbyt si¢ 16 grudnia tegoz roku. Juz dzien
po ingresie, ojciec Prowincjat Ambrozy Lubik 1 ojciec Albert Odelga udali si¢ do Biskupa
Kominka w sprawie przywrocenia franciszkanom klasztoru na Kartowicach. Dnia 18 grudnia
1956 roku, po trzech latach nieobecnosci bracia wrocili do kosSciota, ale calego klasztoru nie
otrzymali z powrotem. Otrzymali tylko wydzielong matg cz¢s$¢ na potrzeby plebanii i urzedu
parafialnego. Reszta klasztoru dalej stuzyla jako Liceum Ogo6lnoksztatcagce numer 10, Urzad
dzielnicowy czy Szkota Podstawowa numer 67°°. Dnia 24 grudnia 1956 roku podczas
Pasterki, ksigdz Jan Nieuzyta ogtosit, ze franciszkanie wracaja na Kartlowice. Dnia 1 stycznia
1957 roku nastgpito pierwsze oficjalne wystapienie ojca Alberta Odelgi w kosciele. Parafianie
wszedzie bardzo serdecznie witali braci franciszkanow®’.

Po zmianach na ordynariacie wroctawskim, ojciec Ambrozy Lubik zwrocit si¢ pismem
z dnia 15 grudnia 1956 roku do Ordynariusza Ksigdza Biskupa Bolestawa Kominka, z prosba
o umozliwienie powrotu do kartowickiego klasztoru i kontynuowanie prac duszpasterskich
w kosciele $wietego Antoniego. Dodatkowo ojciec Lubik wyjasnit Ksiedzu Biskupowi
Kominkowi histori¢ bezprawnego zabrania klasztoru i parafii zarowno przez wladze swieckie,
jak 1 Dekretem ksiedza Lagosza z dnia 11 listopada 1953 roku, w ktérym to Ordynariusz
powotujac si¢ na kanon 1519 Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory nadto mowi, ze
Ordynariusz miejscowy nie jest kompetentny w sprawach majatku zakonu, ksiadz Lagosz
grozit takze dalszymi przykrymi konsekwencjami, gdyby franciszkanie uchylali si¢ jego
zadaniom®®. Dekretem Kurii Arcybiskupiej we Wroclawiu z dnia 28 grudnia 1956 roku,
zostaly przywrocone Prowincji $wigtej Jadwigi calkowite prawa do kuracji $wigtego
Antoniego we Wroctawiu — Kartowicach. W przewazajacej jednak czgséci tego klasztoru
miesci si¢ jednak nadal szkota i urzedy miejskie®.

14. Zakonczenie Urzedu Prowicnjalskiego

Dnia 22 pazdziernika 1956 roku, ksigdz Biskup Michat Klepacz, Przewodniczacy
Episkopatu Polski, wydal dekret w ktérym mianowat ojca Sylwestra Niewiadomego
Wizytatorem Apostolskim Prowincji $wigtej Jadwigi. Zaraz po nominacji, ojciec Wizytator
rozpoczal wizytacje wszystkich klasztorow w Prowincji. Po jej ukonczeniu, napisat dnia 31
marca 1957 roku pismo do wszystkich braci w Prowincji, odczytane w kazdym klasztorze,
w  ktorym zwolal Kapitut¢ dla przeprowadzenia niezbg¢dnego podsumowania
dotychczasowych prac, zasad dziatalnosci w oparciu o nowe Konstytucje Generalne,
dyscypliny zakonnej oraz wyboru nowego Zarzadu Prowincji. Na zwotanie Kapituty,
pozwolenia udzielil na mocy szczegdlnych uprawnien nadanych przez Stolice Apostolska,
Prymas Polski ksigdz Wyszyr’lski.60 Dnia 22 grudnia 1956 roku, pragnac uregulowacé swoj
status prawny przed zblizajaca si¢ Kapitula Prowincjalng, ojciec Ambrozy Maria Lubik

*> AGPWr KP G/11.

% Szkota byta do 1968 roku, a potem w jej miejsce powstato Liceum Pedagogiczne dla przedszkolanek.
" por. A. Dudek, Klasztor..., dz. cyt., s. 26-27
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zwrécit sie z pisemng prosba do ojca Wizytatora Sylwestra Niewiadomego, o przejscie
z Prowincji Wniebowzigcia NMP w Katowicach na stale do Prowincji $wietej Jadwigi we
Wroclawiu.”! Ojciec Wizytator przyjat prosbe ojca Ambrozego, a takze jeszcze innych
szeSciu ojcow z Prowincji Wniebowziecia NMP® | przedstawit ja Prymasowi Polski
Stefanowi kardynalowi Wyszynskiemu, gdyz tylko Prymas miat ku temu szczegdlne
uprawnienia nadane przez Stolice Apostolska. Odpowiedz z Warszawy przyszta dnia 22
marca 1957 roku. Ksigdz kardynat Wyszynski w przystanym Dekrecie przychylil si¢ do
prosby owych siedmiu ojcoéw, 1 majac zgode Zarzadu Prowincji Wniebowzigcia NMP zwolnit
petentéw z przynaleznosci prawnej do katowickiej Prowincji, a przenidst ich i1 inkorporowat
do Prowincji $wigtej Jadwigi Zakonu Braci Mniejszych. Réwnocze$nie udzielit
wymienionym kaplanom dyspensy 1 zachowal przywileje i prawa jakie posiadali
w dotychczasowej Prowincji®.

Kapituta Prowincjalna odbyta si¢ w dniach od 8 do 9 maja 1957 roku w Gorze Swigtej
Anny. Na Kapitulg oprocz Wizytatora Apostolskiego oraz ojca Ambrozego jako Prowincjala,
przybylo czternastu braci z Prowincji swigtej Jadwigi: Kustosz, definitorzy, gwardiani oraz
deputowani. Dokonano wyboru nowych wtadz w Prowincji $wietej Jadwigi. Ojciec Bertold
Altaner zostal wybrany Prowincjalem, ojciec Michal Porada — Kustoszem Prowinciji,
a ojcowie: Beatus Kulla, Makary Barka, Feliks Koss, Ambrozy Maria Lubik — definitorami®.
Po odbytej Kapitule, dnia 30 lipca 1957 roku, przyszedt Dekret od Prymasa Polski Stefana
kardynata Wyszynskiego, ktory posiadajacy szczegdlne uprawnienia nadane przez Stolice
Apostolska: zatwierdzajacy wybory dokonane na Kapitule oraz wyrazajacy zgode¢ na
piastowanie przez wybranych zakonnikéw swoich urzedow®. Rowniez tego samego dnia
odbyta si¢ pierwsza sesja nowo wybranego Zarzadu Prowincji $wietej Jadwigi. Ojciec
Ambrozy zostal nie tylko mianowany definitorem, ale réwniez Definitorium w sposob
jednomys$lny mianowato go przetozonym i proboszczem w Dusznikach Zdroju.

15. Zakonczenie

Niniejsza praca stanowita probe przedstawienia dziatalnosci ojca Ambrozego Marii
Lubika OFM jako Komisarza Prowincjalnego. Nie byla to postuga tatwa, gdyz na jego drodze
stawaly kolejne przeciwnoS$ci. Pierwsza z nich bylo nieuznanie przez Prymasa Polski jego
przetlozenstwa nad rozbita Prowincja wroctawska, a takze wrogie nastawienie ordynariusza
wroctawskiego ksiedza infutata Kazimierza Lagosza. Jako Wyzszy PrzetoZzony byt $wiadkiem
bezprawnego wypedzenia franciszkanow z klasztorow we Wroctawiu, najpierw §wigtego
Idziego, potem Karlowic, tacznie z Wyzszym Seminarium Duchownym 1 biblioteka,
nastepnie klasztoru w Prudniku, likwidacje Collegium Seraphicum, a takze zabor klasztoru
w Dusznikach Zdroju. Kolejnym przykrym do$wiadczeniem bylo niestuszne oskarzenie
o dzialanie przeciw pokojowi oraz pomowienia o faszyzm, przez ktory tak wiele wczesniej
wycierpial, co skonczyto si¢ pdtrocznym pobytem w areszcie i pozostawieniem swych

L AGPWr B/11/02.

%2 Byli to ojcowie: Augustyn Gabor, Michat Porada, Wiadystaw Gawlik, Leonard Trocha, Rafat Bekiersz i Cyryl
Sworowski.

% AGPWr B/11/02.

* AGPWr B/11/02.

% AGPWTr B/11/02.
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wspotbraci bez przetozonego®. Jednak pomimo tych przeciwnosci, zawsze starat si¢ najlepiej
jak potrafit pelni¢ urzad Przetozonego Prowincjalnego, doprowadzajac nie tylko do ocalenia
Prowincji $w. Jadwgi, ale rowniez do jej rozwoju.
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1. Wstep

Rodzina mimo iz jest wartoscia samg w sobie, nie jest jednak organizmem
samowystarczalnym. Poniewaz jest starsza od panstwa, znajduje sie w szerszym otoczeniu
gospodarczym 1 kulturalnym. Z calag moca mozna stwierdzié, ze rodzina jako starsza od
panstwa nie jest dla spoleczefistwa, ale spoteczenstwo czy panstwo jest dla rodziny. Stanowi
podstawowy element spotecznosci panstwowej. Stad obowigzek panstwa, by strzeglo tych
wartosci, ktore zapewniaja rodzinie tad, szczescie czy godnos¢ ludzka [Krucina, 2005, s. 61].

Rodzina potrzebuje zatem szerszej instytucji 1 wspdlnoty, niejako struktury
nadrzednej, ktora jest panstwo, a cztowiek wraz z rodzing nalezy do panstwa. Stad wynika
konieczno$¢ pomocy panstwa wobec rodzinie. Polityka prorodzinna to nic innego jak
catoksztatt norm prawnych, dziatan i Srodkow przeznaczonych przez panstwo w celu
stworzenia odpowiednich warunkow zycia dla rodziny, jej powstania, prawidtowego
funkcjonowania i spetnienia przez nig wszystkich waznych rol [Kurzynowski, 1998, s. 8]. To
zadanie wynika z samej Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, gdzie w 18 artykule moéwi, iz
matzenstwo jako zwiqzek kobiety i mezczyzny, rodzina, macierzynstwo i rodzicielstwo
znajdujq sie pod ochrong i opiekq Rzeczypospolitej Polskiej.*

2. Kosciol wobec rodziny
Stolica Apostolska dodatkowo przedtozyla w Polsce wszystkim ludziom, wtadzom
1 instytucjom Karte Praw Rodziny dotyczaca misji rodziny we wspotczesnym §wiecie. Jej
celem jest przedstawienie pelnego i uporzadkowanego ujecia podstawowych praw naturalnej
1 powszechnej spotecznosci jaka jest rodzina. Zawarte w niej prawa sg nastgpujace:
Art. 1. Spoteczefistwo, a w szczegdlnosci panistwo i organizacje mi¢gdzynarodowe, winny
uczyni¢ wszystko co mozliwe celem zabezpieczenia wszelkiej pomocy - politycznej,
ekonomicznej i prawnej - niezbgdnej do umocnienia jednosci i stabilnosci rodziny, tak aby
mogta ona sprosta¢ swym specyficznym zadaniom.
Art. 3. Rodzina ma prawo do pomocy ze strony spoteczenstwa w tym, co dotyczy
wydania na $wiat i wychowania dzieci. Malzenstwa wielodzietne maja prawo do odpowiednie;j
pomocy i nie mogg by¢ poddawane dyskryminacji.

Art. 4. Zarowno przed jak i po narodzeniu dzieci maja prawo do ochronyi specjalnej
opieki, to damo dotyczy matek w okresie ciazy i - w rozsadnych granicach - po porodzie.
Art. 9. Rodziny maja prawo oczekiwaé¢ od wiadz publicznych wiasciwej, nikogo nie

dyskryminujgcej polityki rodzinnej w kwestiach prawnych, gospodarczych, spotecznych
i finansowych.

! Pelnomocnik Rzadu do Spraw Rodziny, Raport o sytuacji polskich rodzin, Warszawa 1998, s. 7
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Art. 10. Rodziny maja prawo do takiego systemu spolecznego i gospodarczego,
w ktorym organizacja pracy umozliwia cztonkom rodziny wspdlne zycie i nie zagraza
jednosci, powodzeniu i stabilnosci rodziny zapewniajac jednoczesnie mozliwos¢ zdrowego
wypoczynku [Stolica Apostolska, 1999, s. 243-250].

Roéwniez $§wiety Jan Pawel II. majac zawsze na celu dobro rodziny i cztowieka
nauczat: Wladze publiczne przekonane o tym, ze dobro rodziny stanowi wartos¢ niezastgpiong
i nieodzowng we wspolnocie obywateli, winny czyni¢ wszystko, co mozliwe celem
zabezpieczenia wszelkiej pomocy gospodarczej, spofecznej, politycznej, kulturalnej -
niezbednej do tego, azeby rodziny mogly w sposob godny sprosta¢ swoim odpowiedzialnym
zadaniom®,

Rozumiana pomoc zawiera pewne formy wsparcia w wychowaniu moralnym
1 religijnym, ktora rodzina podejmuje. W takim sposob realizuje si¢ pomoc panstwa rodzinie,
uwzgledniajac wychowawczy aspekt religijnosci w zyciu i postgpowaniu czlowieka. Owe
zagadnienie powinno si¢ znajdowaé w perspektywie zainteresowan wiladzy i panstwa, gdyz
srodowisko rodzinne znajduje si¢ w szerszym otoczeniu réoznych uwarunkowan materialnych
1 spotecznych, czgsto bedac w samym centrum réznych przypadkowych zdarzen, nierzadko
niekorzystnych dla siebie [Dyczewski, 1994, s. 221-238].

Do tej sytuacji nawiazuje nauczanie Papieskiej Rady lustitia et Pax®: Uczciwe
pogodzenie partykularnych dobr grup i jednostek jest jednym z najdelikatniejszych zadan
witadzy publicznej. Poza tym nie mozna zapominad, ze w demokratycznym panstwie, w ktorym
decyzje zazwyczaj podejmuje wigkszos¢ reprezentantow spoleczenstwa, osoby odpowiedzialne
za sprawowanie rzqdow sq zobowigzane do interpretowania dobra wspolnego ich kraju nie
tylko zgodnie z poglgdami wigkszosci, ale w perspektywie rzeczywistego dobra wszystkich
czlonkéw obywatelskiej wspélnoty wigcznie z tymi, ktdrzy stanowiq mniejszosc™.

3. Obowiazek niesienia pomocy przez Panstwo
Artykulty rozdzialu II Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej (Wolnosci 1 prawa
ekonomiczne, socjalne 1 kulturalne), zobowigzuja panstwo do niesienie pomocy
I zapewnienia opieki swoim obywatelom w okreslonych aspektach. Obywatelom zapewnia si¢
prawo do:
e zabezpieczenia spotecznego w sytuacji niezdolnosci do pracy spowodowanej choroba,
inwalidztwem oraz po uzyskaniu wieku emerytalnego;
e zabezpieczenia spotecznego w razie nieposiadania pracy;
e opieki zdrowotnej finansowanej przez $rodki publiczne dla kazdego obywatela, bez
wzgledu na jego status materialny;
e szczegOlnej opieki dla kobiet w ciazy, matek tuz przed i tuz po urodzeniu dziecka,
dzieci, 0sOb niepetnosprawnych oraz oséb w podesztym wieku;
e bezplatnej nauki w szkotach publicznych oraz réwnego dostepu do tych szkét dla
wszystkich obywateli;

2 Familiaris Consortio 45

® Papieska Rada lustitia et Pax, fac. Pontificium Consilium de lustitia et Pax, jest jedna z dykasterii kurii
rzymskiej dziatajacej przy Stolicy Apostolskiej. Zajmuje si¢ nauczaniem Ko$ciota w sprawach spotecznych,
promowaniem pokoju i sprawiedliwosci. Przy krajowych episkopatach istniejg krajowe rady Iustitia et Pax.

* Papieska Rada lustitia et Pax, Kompedium Nauki Spolecznej Kosciota, Kielce 2005, s. 112
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e pomocy dla rodziny, ze szczegdlnym uwzglednieniem rodzin wielodzietnych,
niepetnych oraz bedacych w trudnej sytuacji materialnej;
e ochrony praw dziecka, ochrony dziecka przed przemoca, okrucienstwem, wyzyskiem
1 demoralizacjg;
e opieki i pomocy wladz publicznych dla dzieci pozbawionych opieki rodzicielskiej;
e pomocy Ww kwestii zaspokojenia potrzeb mieszkaniowych, w szczegdlnosci
przeciwdzialania bezdomnosci’.
Kazde z powyzszych zagadnien oraz sposoby postepowania w sytuacjach zwigzanych
z powyzszymi s3 dokltadnie opisane w odpowiednich ustawach. W prawie polskim
zagadnienia dotyczace matzenstwa, pokrewienstwa i powinowactwa oraz opieki i kurateli sg
opisane w Kodeksie Rodzinnym i Opiekuficzym®. Ustawa z dnia 12 marca 2004 r. o pomocy
spotecznej okresla zadania w zakresie pomocy spolecznej, rodzaje $wiadczen z pomocy
spotecznej oraz zasady i tryb ich udzielania, organizacj¢ pomocy spotecznej oraz zasady i tryb
postepowania kontrolnego w zakresie pomocy spotecznej”’.

4. Rola Panstwa wobec rodziny

Ludzka spotecznos¢, ktora jest Swiadoma roli rodziny, powinna na pierwszym miejscu
uzna¢ rodzing za instytucj¢ naturalng o przyrodzonych prawach, ale takze zapewni¢ jej
ochrong. Takie prawo, ktore naleza si¢ kazdej rodzinie, nie patrzac na jej status materialny
czy ilos¢ posiadanych dzieci, powinno by¢ wpisane w podstawy kazdego spoteczenstwa
1 panstwa, gdyz nalezy ono do praw pierwotnych i naturalnych, ktore wczesniej okreslity
tozsamos¢ 1 funkcje rodziny [ajkowski, 1999, s. 96-97].

Relacje miedzy rodzing a panstwem powinny zawsze opiera¢ si¢ z jednaj strony na
autonomii i niezalezno$ci rodziny, a z drugiej strony na obronie i opiece rodziny przez
panstwo, by mogta by¢ samowystarczalna i by mogta jednoczes$nie sprosta¢ swoich zadaniom
1 powotaniu [Grzeskowiak, 1996, s. 38].

Rola panstwa wobec rodziny zawsze powinna mie¢ charakter stuzebny. Panstwo nigdy
nie moze narusza¢ autonomicznych praw rodziny czy chocby je sobie przywlaszczac¢, jak
rowniez nie moze dziata¢ na jej niekorzy$¢ dazac do rozbicia, ostabienia struktury czy ethosu
wspoélnoty rodzinnej. Rodzina aby mogla si¢ pomyslnie rozwija¢ potrzebuje uznania jej za
warto$¢ chroniong oraz stworzenia jej warunkoéw ochronnych do niezakidéconego rozwoju
1 harmonijnego istnienia w zgodzie z jej wlasnymi prawami [Grzeskowiak, 1996, s. 38].

Jednym z podstawowych zadan pomocy panstwa dla rodziny s3:

— poprawa kondycji finansowych rodzin,

— wychowanie mtodego pokolenia,

— poprawa warunkéw mieszkaniowych,

— poprawa warunkow zycia i pracy,

— zmiana postaw prokreacyjnych w kierunku zwigkszenia dzietno$ci rodzin,

— wprowadzenie rozwigzan prorodzinnych w nowelizacji ustaw podatkowych,
— wadrozenie skutecznego systemu wspierania budownictwa mieszkaniowego,

> Por. Konstytucja RP, rozdziat II, art. 67-69.
® Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekunczy, z pézniejszymi zmianami.
" Ustawa z dnia 12 marca 2004 r. o pomocy spotecznej.
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— zahamowanie spadku liczby zawieranych malzenstw,
— zmiana systemu pomocy spotecznej w celu zwigkszenia skutecznosci jej dziatan,
— wspieranie rodzicow w wychowaniu dzieci i mtodziezy [Krucina, 2001, s. 34-45].

Polityka prorodzinna zawsze powinna wychodzi¢ od upowszechniania wlasciwej wizji
zycia rodzinnego. Obiektywny wzorzec kulturowy rodziny opierajgcy sie na prawie
naturalnym, ktory zostat pozytywnie zweryfikowany doswiadczeniem cywilizacyjnym ludzkosci
[Wal, 2012, s. 53-56]. Wskazywanie roznych kierunkéw dziatan a takze przedstawienie
prorodzinnej polityki panstwa zawsze wymaga od panstwa wdrazania takich instrumentow,
ktore beda powickszaty tzw. kapitat ludzki i zapewnig rodzinie materialne bezpieczenstwo
oraz samodzielno$¢. Wazne by systemy edukacyjne i opiekuncze dla rodzin, byly oparte na
wspoltdziataniu rodziny w procesie formacji wychowawczej i intelektualnej mtodych ludzi,
a rodzinom proponowaty takie formy realizacji wychowania miodych ludzi i tak stawaty im
wymagania, ktore beda sprzyjaty ksztattowaniu si¢ ich zdrowej osobowos$ci oraz
catoSciowego obrazu cztowieka [Urbaniak, 1999, s. 56-59].

Mtody czlowiek wychowany w rodzinie powinien umie¢ odnalezé swoje miejsce
rozwoju zainteresowan oraz przygotowa¢ si¢ do zycia zawodowego, gdyz pragnac
usamodzielni¢ si¢ 1 zatozy¢ wlasng rodzing, winien umie¢ zy¢ 1 odnajdywac si¢
w spoleczefstwie, przyswoit juz sobie sposoby zachowan $wiata dorostych wyrazajace si¢
miedzy innymi w przepisach prawnych czy panujacych zwyczajach. Mozna zatem zadaé
pytanie: Czy panstwu nie powinno zaleze¢ na tym, by przekazywane wzorce opieraty si¢ na
pewnych normach? [Kondziela, 1987, s. 63].

Owe normy precyzowane sg przez Katolicka Nauke Spoleczng. Katolicka Nauka
Spoteczna ukazuje ptaszczyzng polityczng, jako t¢, ktora ma wymiar stuzby skierowany ku
wspolnemu dobru. Potwierdza to ksigdz Waldemar Irek: Kosciol wskazuje na gltebszy wymiar
polityki, ktory bez przesady mozna nazwaé wymiarem ewangelicznym. Rozumie si¢ bowiem
we wspotczesnym nauczaniu Kosciola polityke jako stuzbe czlowiekowi w ramach dobra
wspolnego [Irek, 2005, s. 103].

Wspomaganie wychowania rodziny jest najefektywniejszym sposobem pomocy
panstwa dla rodziny. Z tego powodu duzy nacisk kladzie si¢ na wychowanie dzieci
1 mtodziezy. Stuzg temu organizowane programy edukacyjne obecne w mediach publicznych,
a takze wspieranie 1 inspirowanie organizacji, stowarzyszen, ruchow a takze samych
rodzicow, ktore moga peni¢ rolg grup wsparcia, bgdac przeciez w bezposrednim sposobie
oddziatywania, wplywaja na nich swoim osobistym przyktadem czy wymiang do$wiadczen.
W 1999 roku Pelnomocnik Rzadu do Spraw Rodziny przyjat Program Polityki Prorodzinne;.
W Programie czytamy, iz wszelkie dziatania podejmowane dla rodziny przez panstwo, to nic
innego jak inwestowanie w kapitat ludzki, ktory generuje przyszte pokolenia. Wyznaczono
w nim gléwne cele polityki prorodzinne;:

— pomoc rodzinie w uzyskaniu samodzielno$ci finansowej,

— poprawe warunkow mieszkaniowych,

— -przygotowanie dzieci i mtodziezy do petnienia funkcji rodzicielskich 1 spotecznych,

— zahamowanie istniejacych negatywnych tendencji w rozwoju ludnosciowym kraju

I poprawa sytuacji demograficznej [Pelnomocnik Rzadu do Spraw Rodziny , 1999, s.

8].
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Proces zmian wymaga w pierwszej kolejnosci wsparcia przez panstwo odpowiednich
instytucji, oraz stworzenia odpowiedniej atmosfery do dziatania wokol wartosci etycznych,
ktére sprzyjaja formowaniu pelnego obrazu cziowieka. Wazna tutaj jest koordynacja
wszelkich inicjatyw, ktore maja na uwadze dobro rodziny, w ramach roéznych projektow
podejmowanych przez grupy rodzin czy organizacje. Zasadniczg rol¢ speinia tutaj szkota,
ktora wspotpracuje z tymi organizacjami. Takie dzialanie winny uzupeinia¢ poza szkolne
zajecia dla dzieci 1 mtodziezy, aby ograniczy¢ wplywa roznego rodzaju nieformalnych
[Skreczko, 2006, s. 130-132].

5. Zakonczenie

Zatem zadania panstwa jest troska i towarzyszenie rodzinom i tym wszystkim
elementom zycia narodu, ktore na siebie wzajemnie wplywaja, aby moc powiela¢ whasciwe
1 dobre rozwigzania oraz postawy stymulujagce rozwoj kultury zycia rodzinnego. Wielkie
znaczenie ma réwniez powstawanie réoznego rodzaju form i instytucji w strukturach panstwa,
ktore bylyby zaangazowane w polityke prorodzinng, gdyz rola panstwa wobec rodziny
zawsze winna by¢ stuzebna [Kondziela, 2011, s. 241]. Celem politycznych i ustawodawczych
dziatan, powinno by¢ zawsze chronienie wszelkich wartosci rodzinnych, zaczynajac od
wsparcia w sferze wiezi intymnych i wspotdzielenia si¢ w rodzinie, az do poszanowania
kazdego rodzacego si¢ zycia oraz rzeczywistej wolnosci w wychowywaniu dzieci [KKK
2211]. Rodzina nie moze by¢ zdana tylko na panstwo, Kosciol nie moze inaczej odczytywaé
swojej roli we wspotczesnym $wiecie, jak tylko niosagc pomoc i stuzb¢ dla dobra rodziny
[Kondziela, 2001, s. 241].
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Wyzsza Szkota Biznesu - National Louis University, Wydzial Nauk Spolecznych
I Informatyki, Psychologia
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1. Wstep

Przez wieki Kosciot rodzit nowych $wigtych jak 1 wielkich ludzi Kosciota.
Kazdy z nich jako swe powotanie odczytywatl wierno$¢ Kosciolowi oraz
propagowanie boskiej nauki. Rowniez kazdy Zakon czy Zgromadzenie zakonne
posiada wiele wybitnych postaci, ktore mogg shuzy¢ za wzér do nasladowania dla
mtodszych adeptow tej formy zycia. Wielu z nich poprzez swe $wigte zycie, gorliwos¢
apostolska czy meczenska Smieré, zostalo ogloszonymi blogostawionymi lub
swietymi. Wielu dokonywalo reform zycia zakonnego, poprzez aktualizowanie
prawodawstwa zakonnego, czy tworzenia nowych galezi zakonnych, majac zawsze na
celu powro6t do Scislejszego zycia wedtug reguty zakonnej, ustanowionej przez swego
zatozyciela. Zdecydowana jednak wigkszo$¢ braci czy sidstr zakonnych nie jest jednak
Znana przez Swoje znaczace osiggni¢cia, a rzec mozna, iz nie jest w ogole znana
pozniejszym pokoleniom. Wiekszo$¢ tych postaci, swoje powolanie realizowata
poprzez wykonywanie swych codziennych obowiazkow, zyjac w cichosci klasztorne;j
celi. Zdarzaja si¢ rOwniez postacie nietypowe, oryginalne, ktore swoja dziatalno$cig
czy zaangazowaniem, odciskaly swoje pietno w najmniejszych jednostkach
strukturalnych Zakonu, jakimi sg klasztory czy Prowincje. W niniejszym artykule
przedstawimy sylwetki trzech zakonnikow franciszkanskich z Prowincji Swigte]
Jadwigi: ojca Huberta Malka, ojca Kapistrana Martzalla i ojca Tadeusza
Stotwinskiego. Niniejsza praca zostala opracowana w znacznej mierze na bazie
zrodlowej, zwlaszcza w oparciu o akta personalne znajdujace si¢ w archiwum
franciszkanskim w klasztorze we Wroctawiu Kartowicach.

2. Ojciec Hubert Malek OFM*

Ojciec Hubert Malek urodzit si¢ 5 pazdziernika 1934 roku w Gliwicach, w rodzinie
Walentego 1 Marty z domu Tchorz. Ochrzczony zostal 14 pazdziernika 1934 roku w kosciele
parafialnym pw. Wszystkich Swietych w Gliwicach. Na chrzcie nadano mu imiona Norbert
Maria. W 1941 roku rozpoczal nauke w pierwszej klasie niemieckiej szkoly powszechnej
w Kolonowskiem, ktorg przerwat w grudniu 1944 roku, gdyz musiat wraz z rodzing uciekaé

! Zyciorys opracowany na podstawie danych zebranych w Archiwum Gléwnym Prowincji $w, Jadwigi, Akta
Osobowe: seria D/11/108
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przed frontem wschodnim, co skutkowato wyjazdem w styczniu 1945 roku do Nieder-
Lindewiese (Lipova-lazné w Czechach), skad powrocit w pazdzierniku. Po powrocie
z powodu stabej znajomosci jezyka polskiego, dopiero we wrzesniu 1946 roku poszedt do
polskiej szkoly powszechnej w Dobrodzieniu, gdzie kontynuowal nauk¢ od klasy szostej,
a z powodu problemow jezykowych, ukonczyt ja dopiero w czerwcu 1949 roku. Po
ukonczeniu szkoty powszechnej ztozyt podanie do Collegium Seraphicum we Wroctawiu-
Kartowicach, prowadzonego przez Zakon Braci Mniejszych Prowincji §w. Jadwigi, aby
kontynuowa¢ w nim nauke. Poniewaz uczynit to za p6zno, nie zostat w danym roku przyjety,
dlatego przez rok uczgszczatl do 6smej klasy w Szkole Ogolnoksztalcacej] w Zawadzkiem.
W 1950 roku udato mu si¢ dosta¢ do Nizszego Seminarium Duchownego, ktore rozpoczal we
Wroclawiu, a ukonczyt w 1952 roku juz w Nysie, gdyz w roku szkolnym 1951/1952 cale
Seminarium powrécito do Nysy. Dnia 18 maja 1952 roku, czujac powotanie do zycia
zakonnego, napisat prosbe¢ od Owczesnego Prowincjata ojca Ambrozego Lubika: Chcgc
poswieci¢ sie stuzbie Bozej jako kaptan w zakonmie sw. Franciszka, chciatbym prosic¢
Najprzewielebniejszego Ojca Prowincjata o przyjecie mnie do nowicjatu. Prosze przyjgc
wyrazy najgtebszej czci i powazania. Kazdy kandydat do zycia zakonnego, musi przedstawic¢
réwniez opini¢ swego proboszcza. Takowe S$wiadectwo moralnosci, wystawil mlodemu
Norbertowi Malkowi ks. Emil Cebula, dziekan i proboszcz w Staniszczach Wielkich. Dnia 22
maja 1952 roku napisat: Opatrznos¢ Boska pozwolita Norbertowi Malkowi, z Fosowskiego
szczesliwie studia gimnazjalne zakonczyé, by wstgpi¢ do nowicjatu OO. Franciszkanow.
Znam kandydata od jego miodosci. Byl wzorowym studentem i budowal parafie dobrym
przyktadem. Mam nadzieje, ‘e bedzie kaptanem wedlug Serca Bozego. Zycze naszemu
kandydatowi pomysinosci i blogostawienstwa Bozego na dalszq droge Zycia. Dnia 15 czerwca
przybyt do klasztoru w Borkach Wielkich, gdzie wraz z dziesigcioma wspotbra¢mi rozpoczat
rekolekcje, a dnia 25 czerwca 1952 roku zostal przyjety do nowicjatu i otrzymatl habit
zakonny z ragk o. Walentego Tytko, wydelegowanego przez ojca Prowincjata Ambrozego na
te uroczystos¢. W czasie nowicjatu przyjat sakrament bierzmowania dnia 22 stycznia 1953
roku w franciszkanskiej parafii §w. Antoniego we Wroctawiu-Kartowicach z rak ks. infutata
Karola Milika, administratora apostolskiego Dolnego Slaska. Po rocznej probie nowicjatu,
zostal dopuszczony do pierwszej profesji zakonnej, ktorg ztozyt 29 czerwca 1953 roku.
Nastepnie rozpoczal studia w Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu, ktore po
kasacie klasztoru wroctawskiego kontynuowal w Kilodzku. W czasach kleryckich oprocz
nauki rozwijat rowniez swoje zdolno$ci muzyczne, nalezat m. in. do orkiestry seminaryjnej,
gdzie gral na puzonie. Dnia 19 lipca 1956 roku ztozyt sluby wieczyste 1 juz na zawsze zwigzat
swoje zycie z Zakonem Braci Mniejszych, a po dwoch latach, po otrzymaniu dyspensy od ks.
kard. Stefana Wyszynskiego spowodowanej zbyt mtodym wiekiem - mial bowiem zaledwie
24 lata, a wymagane wg. prawa kanonicznego byto 25 lat - dnia 27 lipca 1958 roku w kaplicy
biskupiej we Wroctawiu, przyjal Swiecenia kaptanskie. Szafarzem S$wigcen byl ks. bp
Bolestaw Kominek, ordynariusz archidiecezji wroctawskiej. Msze prymicyjna w swojej
rodzinnej parafii $w. Karola Boromeusza w Staniszczach Wielkich odprawit 3 sierpnia 1958
roku. Po $wigceniach kaptanskich zostat skierowany do klasztoru w Prudniku (1958-1961),
gdzie jako duszpasterz glosit odpusty i1 rekolekcje. Nastepnie zostal przeniesiony do Borek
Wielkich (1961-1964), gdzie kontynuowal posluge duszpasterza. Przetozeni doceniajac jego
talent kaznodziejski, mianowali go misjonarzem ludowym, gdzie w tym charakterze podjat
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si¢ postugi w klasztorze w Gorze Swictej Anny (1964-1967). Na Kapitule Prowincjalnej w
roku 1967 zostal mianowany gwardianem klasztoru w Prudniku, gdzie przebywal jedng
kadencje. Nastepnie zostat skierowany w roku 1970 do Glubczyc, gdzie spedzil najwigcej
swego zycia kaptanskiego 1 zakonnego. Najpierw przez trzy lata penil postuge misjonarza
ludowego, w latach 1973-1979 dodatkowo jako wikariusz domu, a od 1979 do 1985 roku jako
gwardian ghubczyckiego klasztoru. Na Kapitule w 1985 roku zostat wybrany do zarzadu
prowincji na trzyletnia kadencj¢ definitora oraz zostat mianowany dyrektorem Domu
Pielgrzyma w Goérze Swietej Anny (1985-1991). Nastepnie zostal mianowany gwardianem
w klasztorze w Raciborzu, na jedng kadencje¢ (1991-1994). a w latach 1994-2000 przebywat
w klasztorze w Prudniku petnigc postuge wikarego domu i misjonarza ludowego. W roku
2000 ponownie wrocit do umitowanego klasztoru w Glubczycach, gdzie jako juz jubilat i
misjonarz ludowy, dalej nie szczedzac sit i zdrowia glosit kazania, odpusty, rekolekcje i
misje, czesto rowniez zastgpujac okolicznych kapltanoéw, gdzie udawal si¢ swoim
charakterystycznym biatym volkswagenem golfem. Od roku 2019 stan jego zdrowia zaczat
si¢ powoli pogarszac, , tak ze z czasem przestat glosi¢ kazania, nie brat zastgpstw, a od roku
2020 Msze $sw. odprawiat juz nie w koSciele, tylko w kaplicy. W tym czasie w szczegolny
sposob oprdcz pomocy wspotbraci w klasztorze, opieke nad o. Hubertem sprawowata rodzina
panstwa Gaudow. Dnia 29 maja 2021 roku, w godzinach popotudniowych, po wspolnej
modlitwie w celi zakonnej, po przyjeciu sakramentu namaszczenia chorych, o. Hubert zmart.

Uroczystosci pogrzebowe odbyly sie¢ 07 czerwca 2021 roku. O godz. 10.30 zméwiono
rézaniec w intencji o. Huberta, a o godz. 11.00 odbyla si¢ Msza $w., ktorej przewodniczyt
Minister Prowincjalny o. Alan Brzyski, okolicznosciowe kazanie wyglosit ojciec Btlazej
Kurowski, a Msz¢ $w. koncelebrowato ok. 50 kaptanéw zakonnych i diecezjalnych. Ciato
0. Huberta zostalo ztozone zgodnie z jego prosba, w krypcie kosciota. Ojciec Hubert Malek
zyl 87 lat, w Zakonie 69, w kaptanstwie 63.

3. Ojciec Kapistran Martzall OFM?

Ojciec Kapistran Martzall urodzit si¢ 05 stycznia 1940 roku w Raciborzu, jako syn
Maksymiliana i Marty z domu Kucjas. Na chrzcie $wigtym, otrzymanym 14 stycznia
w parafii pw. §w. Jana Chrzciciela w Raciborzu, otrzymat imi¢ Eberhard. Niedtugo p6zniej,
w czasie dziatan wojennych przebywal z rodzing w Austrii 1 Bawarii. W roku 1946 wroécit do
Raciborza i1 zaczal uczeszcza¢ do przedszkola. W 1947 roku rozpoczal nauke w szkole
podstawowej. Dnia 7 maja 1954 roku, otrzymat sakrament bierzmowania w franciszkanskiej
parafii pw. $w. Paschalisa, gdzie mieszkal. Po ukonczeniu VII klasy, chcial wstapi¢ do
Collegium Seraphicum w Nysie, jednak wladze komunistyczne rozwigzaty wczesniej Nizsze
Seminarium 1 zostal przyjety do Panstwowego Liceum Ogolnoksztalcacego w Raciborzu,
gdzie ukonczyt klase 6smg i dziewigta, opuszczajac szkolg z powodu zbyt niskiego poziomu
nauczania. Majac 16 lat zwrocil si¢ z prosba do Ministra Prowincjalnego o. Ambrozego
Lubika o przyjecie do Prowincji $w. Jadwigi Zakonu Braci Mniejszych. Swoja prosbe
motywowal checia wstagpienia do Nizszego Seminarium w roku 1954 oraz dalszego
wyksztatcenia w Zakonie oo. Franciszkanéw. Jednym z wymogoéw wstapienia do Zakonu jest

2 Zyciorys opracowany na podstawie danych zebranych w Archiwum Gtéwnym Prowincji $w, Jadwigi, Akta
Osobowe: seria D/11/108.
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$wiadectwo moralnosci wydane przez proboszcza. Takowe wystawil mu dwczesny proboszcz
parafii §w. Paschalisa w Raciborzu-Ploni, o. Oswald Otrzonsek, zwracajac uwage na
pochodzenie z dobrej rodziny, akcentujac religijnos¢ rodzicéw, oraz doceniajac uczeszczanie
na codzienng Msze $w. 1 czgste przystepowanie do sakramentéw, co zaowocowato
pozytywnym stwierdzeniem, ze Eberhard pokazuje znaki do powotania zycia zakonnego.
Zycie zakonne rozpoczat w klasztorze raciborskim dnia 5 wrzesnia 1956 roku obtdczynami,
gdzie otrzymat imi¢ zakonne Kapistran. Jego przetozonym nowicjackim 1 magistrem byt
0. Aleksander Gajda. Po odbyciu rocznego nowicjatu, zostal dopuszczony do ztozenia §lubow
zakonnych, ktore ztozyt 7 wrze$nia 1957 roku. Nastepnie w latach 1957 — 1959 uzupelniat
wyksztatcenie $rednie w Liceum Ogdlnoksztalcacym w Wyzszym Seminarium Duchownym
00. Franciszkanow-Bernardynow w Kalwarii Zebrzydowskiej. Po uzupetnieniu wyksztatcenia
sredniego rozpoczal studia i formacj¢ duchowg w Wyzszym Seminarium Duchownym
Ktodzku. Dnia 25 sierpnia 1962 roku ztozyt uroczysta profesje zakonna w Borkach Wielkich,
a dnia 31 stycznia 1965 roku w kosciele katedralnym we Wroctawiu przyjat $wigcenia
kaptanskie z ks. bpa Andrzeja Wronki. Na obrazku prymicyjnym umiescit stowa: ,,Panie Ty
znate$ mnie, a jednak wybrale$. WezZ przeto mnie takim, jakim jestem, ale uczyn takim jakim
Ty chcesz mnie mie¢”. Po $wigceniach zostal skierowany do klasztoru w Glubczycach.
Zarzad Prowincji dostrzegajac zdolnosci o. Kapistrana, wystat go jeszcze tego samego roku
na studia specjalistyczne z teologii fundamentalnej na Katolicki Uniwersytet Lubelski, ktére
zakonczyt dnia 24 lutego 1973 roku obrong pracy doktorskiej ,,Historiozbawcza koncepcja
objawienia nadprzyrodzonego Jana Ewangelisty Kuhna” i otrzymaniem tytutu doktora nauk
teologicznych. Promotorem pracy byt ks. prof. dr hab. Edward Kope¢. W czasie studidw
doktoranckich przebywat rowniez w klasztorze w Gliwicach (w roku akademickim
1968/1969) jako duszpasterz akademicki oraz w klasztorze we Wroctawiu (w latach 1970-
1973), jako drugi duszpasterz akademicki. Po obronie doktoratu krotko przebywat
w Ktodzku, nastepnie w listopadzie 1973 roku zostal mianowany przetozonym 1 proboszczem
w Krynicznie. W tym czasie podjat si¢ wyktadow z teologii fundamentalnej w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Klodzku, w Bagnie u oo. Salwatoriandw oraz w Gorzowie
Wielkopolskim. We wrzesniu 1979 roku zostal mianowany gwardianem klasztoru w Nysie
oraz podjat si¢ wyktadow w seminarium duchownym w Katowicach-Panewnikach. Po trzech
latach zostat przeniesiony do klasztoru wroclawskiego, gdzie réwniez zostal mianowany
gwardianem jak i proboszczem parafii $w. Antoniego. W roku 1985 powrdcit do ukochanego
Kryniczna jako przetozony i proboszcz, nie zaniedbujac zaje¢ w seminariach w Klodzku
i Bagnie. Lata 1988-1991 to czas gdzie pelni funkcj¢ gwardianaw kolejnym klasztorze -
Dusznikach Zdroju oraz otrzymuje funkcje delegata generalnego na Czechy 1 Slowacje,
przeprowadzajac wizytacje¢ generalng w prowincjach franciszkanskich 1 pomagajac
w odnowieniu zycia zakonnego po okresie komunistycznym. Na Kapitule Prowincjonalne;j
w roku 1991 zostaje wybrany przez wspoélbraci definitorem oraz mianowany dyrektorem
Domu Pielgrzyma w Gorze §w. Anny, kontynuujac wyklady w seminarium, delegature na
Czechy i1 Stowacj¢ oraz zostaje ustanowiony w roku 1992 przez Kuri¢ Generalng wizytatorem
prowincji Niepokalanego Poczgcia NMP w Polsce i na Ukrainie. W roku 1994 zostaje
przeniesiony z Domu Pielgrzyma do klasztoru w Gorze §w. Anny, gdzie obejmuje kolejny raz
funkcje gwardiana oraz zostaje wybrany do Rady Kaptanskiej diecezji opolskiej. Funkcje te
pelni trzy lata, poniewaz w roku 1997 przenosi si¢ do Rzymu, gdyz zostal wybrany
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definitorem generalnym na kraje stowianskie, jako pierwszy zakonnik Prowincji §w. Jadwigi.
Po uplywie szescioletniej kadencji, przenosi si¢ do klasztoru w Grafrath w Niemczech, gdzie
podejmuje postuge kapelana u Siostr Franciszkanek $w. Krescencji w Kaufbeuren. W roku
2009 powraca do ojczyzny, do klasztoru nowicjackiego w Borkach Wielkich, gdzie jako
jubilat petni postugi duszpasterskie, a od 2012 roku réwniez urzad wikariusza i ekonoma
domu. Tutaj réwniez, dnia 31 stycznia 2015 roku, w obecnosci wspotbraci i licznie
przybylych gosci, obchodzi Ztoty Jubileusz Sakramentu Kaptanstwa. Msze $w.
koncelebrowalo okoto 50 kaptanéw zakonnych i diecezjalnych, a homili¢ wyglosit o. bp
Damian Muskus OFM, biskup pomocniczy archidiecezji krakowskiej. Dnia 25 czerwca 2020
roku, majgc 80 lat, wraca tam skad wyruszyt - do swojej rodzinnej parafii w Raciborzu-Ptoni.
Tutaj tez jak si¢ okazato, spedzit ostatnie chwile swojego zycia - chorujac na Covid-19, zostat
przetransportowany do szpitala powiatowego w Glubczycach, gdzie zmart 25 listopada 2020
roku.

Uroczystosci pogrzebowe odbyty si¢ 1 grudnia 2020 roku w Raciborzu. O godz. 10.00
w ko$ciele pw. §w. Paschalisa rozpoczeto si¢ modlitewne czuwanie przy trumnie $p.
0. Kapistrana, podczas ktérego odméwiono rozaniec oraz koronke do Bozego Mitosierdzia.
O godz. 11.00 zostala odprawiona Msza $§w. pod przewodnictwem biskupa opolskiego
Andrzej Czai. Ze wzgledu na obostrzenia sanitarne w zwigzku z epidemia koronawirusa
w kos$ciele mogto przebywac jedynie 27 osob, dlatego w $wiatyni zgromadzila si¢ jedynie
najblizsza rodzina oraz nieliczna grupa parafian. Pozostali z rodziny, znajomi oraz
wspotbracia laczyli si¢ w modlitwie za pomocg transmisji internetowej. Msze S$w.
koncelebrowali m. in.: Minister Prowincjalny o. Alan Brzyski, proboszcz parafii $w.
Paschalisa w Raciborzu o. Ignacy Szczytowski, gwardian klasztoru raciborskiego o. Eligiusz
Sinkowski, o. Bogdan Koczor, ktory wyglosit egzorte pogrzebowa, o. Antonin Klaret
Dabrowski z prowincji $w. Wactawa w Czechach (kuzyn o. Kapistrana), o. Joachim Dyrszlag,
0. Marceli De¢bski, o. Jeremiasz Brzezinski, o. Btazej Kurowski, o. Salezy Szuper, oraz
kaptani diecezjalni: dziekan raciborski ks. Zbigniew Ciesla, ks. Marian Obru$nik, ks. Jan
Szywalski, ks. Marcin Ogiolda i ks. Damian Gajdzik. Okoto godz. 13.00 rozpoczety sie
ceremonie na cmentarzu, ktorym przewodniczyt raciborski proboszcz, o. Ignacy Szczytowski.
Ojciec Kapistran Martzall przezyt lat 80, w zakonie 63, w kaptanstwie 55.

4. Ojciec Tadeusz Stotwinski OFM>

Ojciec Tadeusz Stotwinski urodzit si¢ 28 lutego 1945 roku w Trzebnicy, jako syn
Wiadystawa 1 Anny z domu Sewruk. Na chrzcie otrzymat imi¢ Henryk. Lata dziecigce spedzit
we wsi Remiszowka. Szkote podstawowag ukonczyt w pobliskich Drozkach, w czasie ktorej
w roku 1955 przyjat I Komunie $wieta w kosciele Trojcy Swictej w Nowej Wsi. Nauke
gimnazjalng podjat w Glubczycach, w Nizszym Seminarium (a po jego likwidacji
w miejscowym Liceum), gdzie dojrzewato jego powolanie zakonne.* Réwniez tu w kosciele
parafialnym dnia 29 maja 1960 roku otrzymat sakrament bierzmowania z rak ksiedza biskupa
Wactawa Wyciska. Do Zakonu Braci Mniejszych Prowincji §w. Jadwigi Slaskiej wstapit 15

3 Zyciorys opracowany na podstawie danych zebranych w Archiwum Gléwnym Prowincji $w, Jadwigi, Akta
Osobowe: seria D/11/108

* Czesto w wspomnieniach wracat do czaséw likwidacji Gimnazjum, szczegolnie do wysiedlenia z klasztoru,
gdzie musial tuta¢ si¢ po stancjach i internatach.
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sierpnia 1961 roku, a pierwsza profesj¢ ztozyt 25 sierpnia 1962 roku w kosciele $wigtego
Franciszka w Borkach Wielkich, natomiast §luby wieczyste 23 maja 1968 roku w kosciele
Matki Bozej Rézancowej w Klodzku. Swiecenia kaptanskie otrzymat 2 lutego 1969 roku
rowniez w klodzkim kosciele, z rak biskupa pomocniczego archidiecezji wroctawskiej Pawta
Latuska, za specjalng dyspensa, gdyz nie spelniat wymaganych przez prawo kanoniczne
warunkéw odno$nie wieku.® Juz jako diakon studiowat na Prymasowskim Studium Zycia
Wewnetrznego przy Metropolitarnym Seminarium Duchownym w Warszawie, ktore
ukonczyt w roku 1970 z tytulem licencjusza teologii zycia wewngtrznego, za prace: ,,Pojecie
powotania w dokumentach soboru Watykanskiego II”. Nastepnie zostal skierowany do
Klodzka jako wicemagister klerykow, kronikarz, prowincjalny referent do spraw powotan,
katecheta oraz wyktadowca w seminarium. 1 lipca 1971 roku zostal przeniesiony do
Kryniczna, gdzie przez dwa lata postugiwat jako wikariusz parafialny i prowadzil wyktady
w seminarium w Klodzku. W 1973 roku zostat skierowany na dalsze studia do Rzymu, na
franciszkanski Uniwersytet Papieski "Antonianum", gdzie po uzyskaniu paszportu i wizy
wyjechat 15 stycznia 1974 roku. Po odbyciu studiow doktoranckich w roku 1979 otrzymat
tytul doktora teologii w zakresie duchowosci franciszkanskiej, na podstawie rozprawy
doktorskiej: "Kult Maryi Niepokalanej jako fundament duchowosci btogostawionego
Maksymiliana Marii Kolbego OFMConv". Nastepnie zostatl przez przetozonych skierowany
do Ktodzka gdzie przebywal przez 15 lat podejmujac si¢ roznych zadan. Byt miedzy innymi:
magistrem klerykow (1979-1991), wicerektorem seminarium, prowincjalnym asystentem
Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na archidiecezje wroctawska, profesorem Wyzszego
Seminarium Duchownego, definitorem Prowincji $wictej Jadwigi (1982-1988), magistrem
braci laikéw, sekretarzem Konferencji Prowincjatéw Franciszkanskich Polski i Konferencji
Zachodniostowianskiej, sekretarzem do spraw wychowania 1 studidow, a od 25 sierpnia 1988
roku wikariuszem Prowincji. ROwniez w tym czasie, minister generalny dwukrotnie
powierzyl mu zadania wizytatora generalnego w Prowincji Wniebowzigcia NMP
w Katowicach-Panewnikach (1989) oraz w Prowincji $wigtego Franciszka w Poznaniu
(1993). 11 sierpnia 1994 roku Zarzad Prowincji skierowat go do Wroctawia, gdzie spedzit
kolejne 10 lat swojej postugi zakonnej 1 kaptanskiej. W tym czasie dalej petnil funkcje
wikariusza Prowincji (do roku 2000) i profesora WSD, oraz zostal w roku 2004 cztonkiem
Komisji Liturgicznej archidiecezji wroctawskiej, a od 6 grudnia 2006 roku asystentem
Federacji $wigtej Klary w Polsce. Ostatnie 5 lat swego zycia spedzit w ghibczyckim
klasztorze, gdzie przed laty kietkowato jego powotanie zakonne, a teraz mogt swigtowac 50
lecie swoich swiecen kaptanskich podczas doniostego jubileuszu w kosciele franciszkanskim,
11 maja 2019 roku. Tutaj réwniez dalej pracowat intelektualnie piszac liczne artykuly oraz
duszpastersko, gloszac Stowo Boze, spowiadajac, udzielajac sakramentéw czy odwiedzajac
wiernych podczas wizyty duszpasterskiej. Niestety coraz bardziej podupadat na zdrowiu, cho¢
nigdy si¢ nie skarzyl i nie odmawial postug duszpasterskich. Ostatnie miesigce zycia, ze
wzgledu na coraz bardziej pogarszajacy si¢ stan zdrowia, spedzit w domu zakonnym we
Wroclawiu-Karlowicach. Tam znajdowat si¢ pod opieka kapelana szpitalnego ojca Ezechiela
Adamskiego OFM oraz lekarzy z pobliskiego Wojewddzkiego Szpitala Specjalistycznego,
gdzie trafil na kilka dni przed $miercia z problemami zdrowotnymi spowodowanymi

® Musiat mie¢ skoniczone 25 lat, a brakowato mu niecale cztery tygodnie.
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niewydolnoscig krazeniowa. Zmart 7 grudnia 2019 roku, w pierwsza sobot¢ miesigca,
w wigili¢ uroczysto$ci Niepokalanego Poczgcia NMP.

Ojciec Tadeusz Stotwinski jest autorem wielu ksigzek i artykutow naukowych
o tematyce franciszkanskiej. Ws$rdod najpopularniejszych pozycji warto tu wymienic
chociazby zredagowane we wspoélpracy z ojcem Maksymilianem Damianem OFM pozycje:
“Swieci franciszkanscy na kazdy dzien” oraz “Polonia Seraphica — polscy swieci
franciszkanie", a takze inne pozycje z zakresu duchowosci franciszkanskiej, jak np. "Swiety
Paschalis: Patron Kongreséw Eucharystycznych”, "Klara i jej siostry”, czy "Swiety
Franciszek z Asyzu i jego blogostawienstwa na obrazkach religijnych"”. Ponadto ojciec
Tadeusz regularnie publikowal artykuly o tematyce franciszkanskiej, zwtaszcza
w miesigczniku "Glos Swietego Franciszka". Swoja szeroka znajomo$cia duchowosci
franciszkanskiej dzielit sie takze z Franciszkanskim Zakonem Swieckich przez wyklady,
konferencje formacyjne 1 odczyty o tematyce franciszkanskiej oraz opieke nad wspdlnotami
lokalnymi 1 regionalnymi. Prowadzit réwniez szereg wyktadéw dla Duszpasterstwa Ludzi
Pracy '90 w Legnicy. W sposob szczegdlny byl zaangazowany w postuge na rzecz wielu
zgromadzen siostr zakonnych przez gloszenie rekolekcji, konferencji i sakrament spowiedzi
jak réwniez wsparcie materialne prowadzonych przez nie instytucji.

Pogrzeb ojca Tadeusza odbyt si¢ 11 grudnia 2019 roku w kosciele §w. Antoniego
Padewskiego we Wroctawiu-Kartowicach. O godzinie 10:30 wierni zgromadzeni wokot
trumny zmartego odmowili rézaniec w jego intencji. O godzinie 11:00 rozpoczeta si¢ Msza
Swieta pogrzebowa, ktorej przewodniczyl ojciec biskup Jacek Kicinski CMF, biskup
pomocniczy archidiecezji wroctawskiej. Ponadto Eucharysti¢ koncelebrowato ponad
osiemdziesigciu kaptandw zaréwno zakonnych, jak i diecezjalnych, wérdd ktorych znalezli si¢
migdzy innymi: ojciec biskup Antoni Bonifacy Reiman OFM, administrator wikariatu
apostolskiego Nuflo de Chavez w Boliwii, ojciec Alan Brzyski OFM, minister prowincjalny
Prowincji Swietej Jadwigi, ojciec Rufin Maryjka OFM, wikariusz prowincjalny Prowincji
Matki Bozej Anielskiej oraz ksigdz Damian Stotwinski, bratanek ojca Tadeusza. W liturgii
uczestniczyli takze licznie zgromadzeni bracia 1 siostry zakonne, a takze rodzina, krewni,
przyjaciele, miejscowa wspdlnota parafialna, a takze przedstawiciele Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich i Bractwa Swictego Jozefa. Zatobng liturgie przygotowali alumni
wroctawskiego WSD Franciszkanow. Na poczatku Mszy $wigtej ojciec Prowincjat Alan
Brzyski OFM odczytat krotki zyciorys ojca Tadeusza oraz powital zgromadzonych gosci.
Egzorte pogrzebowa wygtlosil ojciec Ireneusz Bednarek OFM. Na zakonczenie Eucharystii
stowa podzigkowania w strone zgromadzonych, zwlaszcza tych, ktorzy opiekowali si¢ ojcem
Tadeuszem w ostatnich miesigcach zycia, skierowatl ojciec Prowincjat. Stowa wdziecznosci
wyrazit takze ojciec biskup Jacek Kicinski CMF. Obrzedowi pogrzebu przewodniczyt ojciec
biskup Antoni Bonifacy Reiman, a asystowal mu ksigdz Damian Stotwinski, ktory skorzystat
takze z okazji, by podzigkowa¢ zgromadzonym za otoczenie zmartego modlitwa. Modlitwa na
cmentarzu zakonczyla sie wspolnym od$piewaniem piesni: "Zwyciezca $mierci”, po czym
grob zashuzonego duszpasterza utong w kwiatach i zniczach. Ojciec Tadeusz Stotwinski OFM
przezyt lat 74, w zakonie 56, w kaptanstwie 50.
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5. Zakonczenie

Niniejsza artykul stanowil probe przedstawienia zycia 1 dziatalno$ci
franciszkanow: ojca Huberta Malka, ojca Kapistrana Martzalla 1 ojca Tadeusza
Stotwinskiego. Dzigki analizie Archiwum Glownego Prowincji sw. Jadwigi, udato si¢
opracowacé zyciorysy wspomnianych zakonnikow i zachowa¢ je od zapomnienia.
Kazdy z nich w wigkszym lub mniejszym stopniu wptyngt na funkcjonowanie
Prowincji §w. Jadwigi, a co za tym idzie calego Zakonu Braci Mniejszych,
poszczegolnych klasztorow oraz na zycie wiele wspotbraci czy napotkanych ludzi.

Bibliografia:

Akta osobowe D/11/108.

Archiwum Gloéwne Prowincji §w, Jadwigi Zakonu Braci Mniejszych.
Wiadomosci Prowincji - numer specjalny, czerwiec 2021.
Wiadomosci Prowincji - numer specjalny, grudzien 2019.
Wiadomosci Prowincji - numer specjalny, grudzien 2020.
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12.  DZIALALNOSC KSIEZY MARIANOW W  OKRESIE
POWOJENNYM NA TERENIE DZISIEJSZEJ DIECEZJI WITEBSKIEJ
(BIALORUS)

Katsiaryna Laurynenka

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Wydziat Teologii

E-mail: kasjal@yandex.ru

Abstract: The article discusses the activity of the Congregation of Marian Fathers of the Immaculate
Conception of the Most Blessed Virgin Mary on the territory of the present-day Vitebsk diocese of the
Roman Catholic Church in Belarus during the post-war period.

Stowa kluczowe: Zgromadzenie Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi
Panny, Druja, marianie, Klasztor marianow, ks. Lucjan Pawlik, ks. Bolestaw Zajac, ks. Jozef
Frackiewicz

1. Wstep

Rzymskokatolicka diecezja witebska zostala utworzona 13 pazdziernika 1999 r. przez
papieza Jana Pawla II na mocy konstytucji apostolskiej Ad aptius conselendum z czesci
archidiecezji minsko-mohylewskiej. Jej terytorium obejmuje w cato$ci obszar obwodu
witebskiego na Bialorusi i wynosi 40,1 tys. km?,

W 1944 r. na tym terytorium znajdowaly si¢ obwody potocki i witebski, a takze rejon
postawski obwodu motodeczanskiego. Wspotczesne granice obwodu witebskiego zostaly
ustalone w 1960 r." Wedhug podziatu koscielnego zachodnia cze$é obecnej diecezji witebskie;
w okresie powojennym nalezata do archidiecezji wilenskiej, wschodnia — do mohylewskiej.
Kiedy w 1988 r. mialy miejsce pierwsze zmiany stosunku wtadz panstwowych do Kosciota
katolickiego na Biatorusi, czego wyrazem byla np. rejestracja wezesniej zamknigtych parafii,
na terenie obwodu witebskiego funkcjonowato tylko 11 kosciotow. Niemniej grunt pod
odrodzenie religijne byt juz przygotowany przez kaplandow i wiernym, ktorzy w czasach
radzieckich niestrudzenie pracowali na polu koscielnym. Wsrdd nich znaczacg rolg odegrali
duchowni ze Zgromadzenia Ksiezy Marianow Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi
Panny.

Na temat obecnosci i1 dziatalno$ci marianéw w BSRR powstawaty dotychczas teksty
publicystyczne. Brakuje natomiast badan opartych na materialach archiwalnych. Celem
niniejszego artykutu jest czeSciowe uzupetnienie tej luki i przedstawienie dziatalnos$ci ksigzy
mariand0w w okresie powojennym na terenie dzisiejszej diecezji witebskiej. Materiat
zrodtowy stanowig dokumenty Archiwum Narodowego Republiki Biatorusi oraz Archiwum
Panstwowego Obwodu Witebskiego.

! Biyeberasn eobnacyw, “Ounpiknanespis ricropsii Bemapyci”: V 6 1. T. 2. benink—TIimMa. Pagkan.: B. I. Cauanka
(ramn. paa.) i ivmn; Macr. 2.9.KakeBiu, MH, ben3dH, 1994, c. 322.
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2. Dzialalno$¢ marianéw w latach 1944-1956

Zgromadzenie Ksi¢zy Mariandw Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny
zostato zatozone w Polsce pod koniec XVII w. przez §w. Stanistawa Papczynskiego.
W 1910 r. zgromadzenie zostato odnowione i zreformowane przez bt. Jerzego Matulewicza,
ktory dotaczyl do marianow w 1909 r. W 1923 r. z jego inicjatywy jako biskupa wilenskiego
1 generala zgromadzenia, w budynku bylego klasztoru bernardynskiego w Drui powstat
klasztor mariandw®. Ze wzgledu na probiatoruski charakter dziatalnosci miejscowych
zakonnikéw polskie wladze — zaréwno $wieckie, jak i religijne — byly nastawione do nich
niechg¢tnie.

W 1938 r. deportowano z Drui marianéw-Bialorusindéw. Po 1939 r. pozostalych
cztonkow zgromadzenia kilkakrotnie zmuszano do opuszczenia tego miejsca. Pod koniec
1939 r. klasztor i gimnazjum zostaly zamknigte przez wiadze radzieckie. W 1943 r. klasztor
zostal zabrany przez okupantéw niemieckich i wykorzystywany jako siedziba, z ktorej
wyruszatly ekspedycje karne®.

Klasztor marianéw wznowit dziatalno$¢ po roku 1943. W okresie powojennym
wspolnota klasztorna skladata si¢ z trzech braci wywodzacych si¢ z okolicznych wsi.
Pierwszy z nich, Jozef Skurjat, pochodzacy ze wsi Szattenie, urodzit si¢ w 1880 r. i miat on
ukonczone dwie klasy. W klasztorze przebywat od 1931 r., byt niezdolny do pracy. Kolejny
z braci, Piotr Dunder, urodzony w 1922 r., pochodzil ze wsi Kadaronce i ukonczyt cztery
klasy. W klasztorze mieszkat od 1945 r. i zajmowatl si¢ gospodarstwem. Trzeci zakonnik,
Hieronim Gonczaronek, urodzony w 1931 r., pochodzacy z Dzisny, po o$miu klasach szkoty,
w klasztorze od 1943 r., petnit obowiazki zakrystiana®. Przetozonym klasztoru byt ks. Lucjan
Pawlik (ur. 21.12.1913 — $w. kapt. 16.04.1944 — zm. 10.04.2007). Pozostali ksi¢za i bracia
w 1944 r. wyjechali do Polski’.

Ksigdz Pawlik urodzit si¢ 21 grudnia 1913 r. w Polsce, a dokladnie w Wolce
Wisniewskiej. W 1923 r. zostat przyjety do czwartej klasy nizszego seminarium duchownego
ksiezy marianow w Skorcu. W dniu 14 sierpnia 1929 r. rozpoczat nowicjat w domu
zgromadzenia w Rasnie. 15 sierpnia 1936 r. ztozyl §luby wieczyste, po czym przez dwa lata
byt wychowawca w kolegium w Warszawie na Bielanach. W 1938 r. zostat skierowany na
studia teologiczne do Wilna, a w 1939 r. do Klasztoru w Mariampolu. Stamtad zostat
oddelegowany do Kowna, gdzie kontynuowat nauke®. Swiecenia kaptanskie przyjat
w katedrze wilenskiej z rgk biskupa Mieczystawa Rejnisa 16 kwietnia 1944 r.” W latach

2 Wiccej na temat historii klasztoru marianow w Drui w czasach miedzywojennych mozna znalezé
w nastepujacych publikacjach: Zpyiicki kiswmap aiiyoy mapvianay, “Huplkiaanenpis ricropel berapyci”, ¥ 6
1. T. 3, I'imuazii — Kamuuprs. Pagkan.: I.ILIamkoy (tan. p3x.) i imm.; Macrt. 3.9.2Kakesiu, MH, ben3H, 1996,
¢. 290; Typonax IOps1, Ja cicmopuii /[pytickaca mapvisnckaza manacmuipa, “MandpHas rictopsis bemapyci”,
BinbHs, [HeTRITYT Oenapycictriki, 2008, c. 394-400.

® Fibek Jan, Dzieje parafii i klasztoréw katolickich na Biaforusi: w 2 cz. Lomza, Zakon Braci Mniejszych
Kapucynéw, Prowincja Warszawska, 2016, Czes¢ 1, Diecezja Witebska, Tom II, Zachodnia czg$¢ diecezji
Witebskiej, s. 302.

* Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbidr 952, opis 1, spr. 13, ark. 151.

% Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 40, ark. 94, 95.

® Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 106, ark. 16

" Dzwonkowski Roman, Leksykon duchowierstwa polskiego represjonowanego w ZSRS 1939-1988, Lublin,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 2003, s. 466—467.
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1942-1944 przebywat w klasztorze w Drui. Swoja postuge jako proboszcza w Drui rozpoczat
23 kwietnia 1944 r. Mszg $wieta®.

Wkroétce zamordowano ks. Bolestawa Gramza — proboszcza pobliskiej parafii Idotta.
8 czerwca 1944 r. na polecenie okupanta zostat on aresztowany i brutalnie pobity. W drodze
do Dryssy, gdy jego konwojenci zatrzymali si¢ w jakim$ domu i spozywali alkohol, kaptan
proébowat uciec, za co zostat zabity. Pochowano go 10 czerwca na cmentarzu przy kosciele.
Msze pogrzebowa odprawit ks. Pawlik, ktory zaczal sprawowaé opiek¢ nad osierocong
parafia”.

Tymczasem 4 lipca 1944 r. w wyniku bombardowania w ko$ciele i w klasztorze
w Drui wybucht pozar, ktory spowodowat duze uszkodzenia. Budynek kos$ciota nie nadawat
si¢ do sprawowania nabozenstw, dlatego odbywaly si¢ one w korytarzu klasztoru, gdzie
zachowat si¢ dach'®. Proboszcz i parafianic postanowili odbudowaé klasztor, co
w owczesnych warunkach nie bylo latwym przedsigwzigciem. W 1947 r. ksiadz skarzyt si¢
petnomocnikowi Rady ds. Kultéw Religijnych na naliczenie zawyzonego podatku od
budynkow klasztornych, ktéry byto bardzo trudno zaptlaci¢, poniewaz caty dochdd
przeznaczano na prace remontowe“.

Pomimo trudnosci w 1947 r. klasztor zostat czgsciowo wyremontowany. Co wigcej,
uporzadkowano takze murowany dom przeznaczony dla pracownikow. Codziennie przy
odbudowie klasztoru i ko$ciola pracowalo 20 osob. Kazda z nich otrzymywata na dzien
15 rubli i korzystata z bezptatnych positkow™.

W 1947 r. sytuacja majatkowa wspolnoty drujskiej wygladata nastepujaco: do
klasztoru nalezal kosciét w Drui oraz drewniana kaplica we wsi Malkowszczyzna. W jej
posiadaniu byt jeden komplet rzeczy potrzebnych do celebracji Mszy $§w. Pig¢ pokoi
klasztornych bylo przeznaczonych na mieszkanie dla zakonnikow, ale trzeba podkresli¢, ze
byly one w zlym stanie. Sam ks. Lucjan mieszkat w wilgotnym i brudnym pomieszczeniu®,
Z budynkéw gospodarczych w klasztorze znajdowaty si¢ zagroda dla bydla, stodota
1 spichlerz. W posiadaniu byly wéz, furmanka 1 troje san. Do klasztoru nalezalo 7 ha ziemi
ornej, 3 ha tak, 2 ha pastwisk, 1 ha ziemi, na ktorej znajdowatl si¢ ogrod warzywny, oraz 2 ha
nieuzytkdw. Gospodarstwo zakonnikow skladalo si¢ z konia, krowy, pigciu ptakow 1 $wini
z o$mioma prosigtami. W 1947 r. dochod klasztoru wynidst 100 puddéw chleba, 115 pudow
ziemniakow, 55 puddéw warzyw oraz 3740 rubli otrzymanych za sprawowanie postug
religijnych. Oprdécz znacznego podatku naturalnego na rzecz panstwa marianie musieli
optaca¢ tez 150 rubli podatku od budynkéw i renty gruntowej oraz 67515 rubli za
ubezpieczenie budynkéw i 300 rubli kredytu®,

Oprocz zakonnikéw w klasztorze mieszkato czterech chtopcow w wieku 15-16 lat,
pochodzacych z ubogich rodzin z okolicznych wsi, ktoérzy zajmowali si¢ pracami

8 Wapuacex Ipsina, Criasiy Ilana da kanya ceaix 03én, ,Ave Maria”, 2007, Ne 5, ¢. 21.

% Yapuacek Ipsina, Kcénos bansciay pame, “Hama Bepa”, 1996, Ne 1(2), c. 23; Krahel Tadeusz, Ksigdz
Bolesfaw Gramz, “Czas mitosierdzia”, 1999, Ne 8, s. 14.

19 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbiér 952, opis 2, spr. 10, ark. 225.

' Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 8, ark. 127.

12 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbiér 952, opis 2, spr. 9, ark. 79.

3 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbi6r 952, opis 2, spr. 9, ark. 79.

4 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 8, ark. 175.
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budowlanymi i gospodarczymi na rzecz klasztoru. Przy klasztorze mieszkaly roéwniez cztery
kobiety, zajmujace si¢ sprawami gospodarczymi: gospodyni oraz pracownice pomagajace
przy kuzni, ogrodzie i bydle™.

15 sierpnia 1947 r. ks. Lucjan Pawlik zostal zarejestrowany w parafii drujskiej przez
pelnomocnika Rady ds. Kultow Religijnychm. W  migdzyczasie ksiagdz 1 parafianie
odbudowali uszkodzony kos$cidl. Poswigcenie odnowionej $§wiatyni odbyto si¢ 2 sierpnia
1948 r. podczas uroczystych obchodéw ku czci Matki Bozej Anielskie;.

W lokalnej prasie rozpoczeta si¢ akcja szykanowania marianow i deprecjonowania ich
dziatalnosci. NKWD postanowito to wykorzystac i zaproponowato ks. Pawlikowi wspotprace.
Kaptan kategorycznie odméwil, cho¢ wiedzial, czym to grozi'’. Po otrzymaniu ostrzezenia, ze
moze zosta¢ aresztowany, w lipcu 1949 r. wyjechal z parafii. Aby unikna¢ podejrzen,
poinformowal, ze udaje si¢ do Rygi, by pochowaé organiste, ktory wystany tam w celu
zakupienia materialow budowlanych potrzebnych do remontu klasztoru, niespodziewanie
zmarl'®. Po zejsciu do podziemia ks. Lucjan zostal zmuszony do ukrywania sie
w gospodarstwach parafii drujskiej 1 idottowskie;.

Z uwagi na powyzsze w Drui pozostato tylko trzech braci. Od tego czasu istnienie
klasztoru bylo zagrozone. Ponadto petnomocnik Rady ds. Kultow Religijnych w obwodzie
potockim, nie rozumiejac wspdlnotowego charakteru zycia zakonnego, uwazal, ze bracia
w rzeczywistosci nie sg zakonnikami, lecz najemnikami, i ze pod przykrywka klasztoru
»zorganizowano tu kutackie gospodarstwo”. Wtladze panstwowe stwierdzily takze, ze
zakonnicy wykorzystuja jako najemnikow biednych ludzi. W rezultacie polecil on ,,za
posrednictwem wiadz lokalnych podja¢ dziatania w celu rozliczenia wszystkich tych, ktorzy
pracuja w gospodarstwie klasztornym, a pelnomocnika ds. gospodarstwa klasztoru pociagna¢
do odpowiedzialno$ci za dopuszczenie do naduzy¢ w klasztorze”. Majatek klasztoru musiat
zosta¢ sprzedany na rzecz paﬁstwalg.

We wrzesniu 1949 r. do kosciota w Drui wsypano zboze, a pomieszczenia klasztoru
zgodnie z rozporzadzeniem Rady Ministrow BSRR z 20 wrzesnia 1949 r. zostaty przekazane
technikum budowlanemu Ministerstwa Rolnictwa®. Po oficjalnej likwidacji klasztoru przez
wladze panstwowe jeden z zakonnikow powrocit do domu rodzinnego, najstarszy natomiast
pozostat jako stroz przy technikum?’,

18 pazdziernika 1950 r. na terenie parafii Idotta zostat aresztowany ks. Pawlik.
30 grudnia tegoz roku zostal skazany przez sad ,,za wroga propagande przeciwko wiadzy
radzieckiej” na podstawie art. 72 ,b” 1 76 Kodeksu karnego BSRR na kare $mierci, ktora
zostala zamieniona na 25 lat pozbawienia wolnosci, 5 lat pozbawienia praw obywatelskich
1 konfiskate mienia. W celi $mierci przebywat do 25 marca 1951 r.2?2

> Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbiér 952, opis 1, spr. 17, ark. 209; zbior 952, opis 1, spr.
40, ark. 94, 95.

1% Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 106, ark. 21.

1 Xapuacek Ipeina, Crasiy [lana da kanya ceaix d3én, “Ave Maria”, 2007, Ne 5, ¢. 21.

18 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 16, ark. 94.

% Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 17, ark. 317.

2 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 17, ark. 366.

2 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 17, ark. 338.

22 Dzwonkowski Roman, Leksykon... s. 466-467.
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W 1952 r. jeden z braci, Piotr Dunder, zostal zmuszony do wstapienia do kotchozu®. Po tym
jak 16 marca 1954 r. z kosciota w Drui wywieziono zboze, br. Dunder wystal wniosek do
rady wiejskiej z prosba o otwarcie $wiatyni®’. Wiadze lokalne uznaly to jednak za
niepraktyczne rozwigzanie. Ponadto wkrotce kierownictwo kotchozu im. Engelsa wystgpito
z prosbg do obwodowej Rady Deputowanych Robotnikow o pozwolenie na wykorzystanie
budynku kosciota do przechowywania zboza®. 15 kwietnia 1956 1. 0 przekazanie §wigtyni na
rzecz parafii zwrdcili si¢ do wladz przedstawiciele koscielnej ,,dwudziestki” (tzn. komitetu
ko$cielnego ztozonego z 20 0s6b)?® — znowu jednak bezskutecznie.

17 maja 1956 r. ks. Lucjan zostat zwolniony z obozu 1 wrécit do Drui, gdzie mieszkat
przez pewien czas bez rejestracji. Zameldowat si¢ w domu, w ktorym potajemnie mieszkali
zakonnicy: Jozef Skurjat i Piotr Dunder. W matym pokoju urzadzono kaplice. Ksigdz Pawlik
odprawial w niej nabozenstwa, na ktore przybywali miejscowi wierni?’.

Oprocz ks. Lucjana Pawlika w poblizu Drui stuzyto jeszcze dwdch mariandéw, m. in.
ks. Bolestaw Zajac (ur. 05.10.1913 — $w. kapt. 28.10.1942 — zm. 10.04.1984), ktory swoja
postuge rozpoczat w 1942 r. jako wikariusz parafii Stobodka, kilka kilometréw od Drui.
Wspomniany kaptan urodzit si¢ we wsi Dziechciniec koto Warszawy, studiowat w nizszym
seminarium duchownym ksi¢zy mariandow w Skorcu, a w 1930 r. wstapil do ich
zgromadzenia. Studiowal w Kolegium Ksi¢zy Marian6w na warszawskich Bielanach. Po
ukonczeniu studiow filozoficznych w seminarium duchownym w Warszawie przez dwa lata
petnit obowigzki wychowawcy w gimnazjum marianskim. Seminarium ukonczyt w Kownie.
20 pazdziernika 1942 r. otrzymat $wiecenia kaplanskie z rak arcybiskupa wilenskiego
Romualda JalbrzykowskiegoZB. Po postudze w parafii Stobédka w 1945 r. pelnit obowiazki
wikariusza w lkazni, skad 17 listopada 1945 r. przeniost si¢ do parafii Idotta na postuge
proboszczazg. Gdy rozpoczegly sie masowe aresztowania ksiezy, od lipca 1950 r. ks. Zajac
ukrywat si¢ w Brastawiu, pozniej na terenie parafii Stobodka 1 Plusy, przez pewien czas po
litewskiej stronie przedwojennej granicy na Dzwinie. W tym czasie nie zaprzestat dzialalnosci
duszpasterskiej, cho¢ byla ona nielegalna. Nadal odprawial Msze $swigte, a uzyskane w ten
sposob stypendia oddawal siostrom eucharystkom 1 wiernym, ktorzy wtedy si¢ nim
opiekowali**. W tym czasie wiadze odebraly kosciot parafianom z Idolty. Ksigdz Bolestaw
wyszedt z kryjowki 27 lipca 1953 r. 1 wkrotce zostat aresztowany, ale po krotkim czasie go
uwolniono®. Po jego powrocie do parafii kosciot w Idotcie zostal przekazany wiernym,
z kolei on sam, po pokonaniu pewnych trudnosci, ponownie uzyskat pozwolenie na postugg.

1 stycznia 1945 r. prace na stanowisku proboszcza parafii lkazn rozpoczat ks. Jozef
Frackiewicz (ur. 24.03.1912 — $w. kapt. 26.01.1941 — zm. 12.05.1985). Urodzit si¢ on we wsi
Jelnica w powiecie Radzyn Podlaski. W 1928 r. wstapit do nizszego seminarium duchownego

2 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbior 1439, opis 3, spr. 106, ark. 23.
24 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbior 1439, opis 3, spr. 106, ark. 23.
> Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 106, ark. 24.
% Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 106, ark. 25.
2" Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbiér 952, opis 3, spr. 18, ark. 116.

?8 Dzwonkowski Roman, Leksykon... s. 661.

2 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3. spr. 89, ark. 19
%0 Dzwonkowski Roman, Leksykon... s. 661.

31 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 89, ark. 16.
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ksiezy marianéw w Skorcu, nastepnie uczyl si¢ w gimnazjum zgromadzenia w Warszawie. Po
studiach w warszawskim seminarium w 1939 r. zostat skierowany do Wilna, jednak z powodu
wojny seminarium ukonczyl w Kownie, gdzie 26 stycznia 1941 r. przyjal $wiecenia
kapiaﬁskiegz, ktorych udzielit mu biskup Vincentas Brizgysgg. Do konca wojny przebywat
w Kownie, potem w Wilnie.

13 sierpnia 1947 r. kaptan otrzymatl od pelnomocnika Rady ds. Kultow Religijnych
rejestracje W parafii®*. W 1949 r. zszedt do podziemia, by tym sposobem uniknaé¢ uwigzienia.
18 pazdziernika 1950 r. zostat jednak aresztowany w lkazni i przewieziony do wig¢zienia
w Polocku, a 30 grudnia skazany na kar¢ $mierci ,,za wroga propagande przeciwko wtadzy
radzieckiej”. Przez pewien czas przebywal w celi $mierci w wigzieniu w Orszy, ale karg
$mierci zamieniono mu na 25 lat wiczienia i 5 lat pozbawienia praw obywatelskich®.

Tuz po zniknigciu ksiedza kosciol w lkazni zostal zamkniety, a majatek kosScielny
uznany przez lokalne wladze za ,,bezpanski” zostal wystawiony na sprzedaz. Czg$¢ naczyn
liturgicznych zostata przekazana do specjalnego punktu jako metale niezelazne, druga zas,
w tym ornaty, jako szmaty®. W latach 1949-1950 kosciot byl wykorzystywany przez
miejscowy kolchoz jako spichlerz. Od maja 1950 r. $wiatynia stala pusta, co wzbudzito
u wiernych nadzieje na jej odzyskanie®’. Od pazdziernika 1953 do lutego 1954 r. wystali oni
cztery wnioski do roznych instancji z prosba o zwrot budynku®. Kosciot nie zostat jednak
oddany parafii i w pozniejszym czasie byl wykorzystywany jako magazyn materialow
budowlanych, w wyniku czego zostat powaznie uszkodzony.

18 sierpnia 1956 r. ks. Frackiewicz zostal zwolniony z obozu i1 powrécil do Drui®.
Przebywat tu juz ks. Pawlik, uwolniony wcze$niej. Wiladze nie zezwolity jednak, aby
pozostali oni w Drui. Ksigdz Lucjan w 1957 r. zostal zmuszony do przeniesienia si¢ do wsi
Zadoroze, gdzie 13 lutego otrzymal rejestracje w paraﬁi40. Z kolei ks. Jozef 10 kwietnia 1957
r. rozpoczal postuge w parafii Dalekie™, a 7 listopada 1959 r. zostat proboszczem parafii
Glebokie.

3. Postuga Marianéw po roku 1956

Wszyscy trzej wspomniani marianie pozostali na terenie BSRR. Nie wyjechali do
Polski, jak to uczynili pod przymusem niektorzy ksieza. Jako Ze uniemozliwiono im
prowadzenie zycia wspdlnotowego, znalezli si¢ w parafiach jako proboszczowie. Ze wzgledu
na to wszystkie ¢wiczenia zakonne musieli odprawia¢ osobno. Co wigcej, nie mieli kontaktu
z przelozonymi zgromadzenia w Polsce 1 Rzymie. Ze wzgledu na okolicznosci
w korespondencji z wladzg zakonng nie mogli otwarcie omawia¢ spraw dotyczacych swojej

%2 Dzwonkowski Roman, Leksykon... s. 226.

3 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbior 1439, opis 3, spr. 123, ark. 24.
3 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbior 1439, opis 3, spr. 105, ark. 17.
% Dzwonkowski Roman, Leksykon... s. 226-227.

% Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 25, ark. 13—-14.

37 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 39, ark. 21.

% Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 1, spr. 39, ark. 18.

% Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 123, ark. 24.
0 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 114, ark. 37.
* Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 123, ark. 30.
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dziatalnosci w BSRR. Mozna przypuszczaé, ze bezposrednie kontakty wznowiono od 1960 r.,
kiedy to ks. Pawlik po raz pierwszy od wielu lat wyjechatl latem na dwa miesiagce, aby — jak
thumaczyt pelnomocnikowi —zobaczy¢ si¢ z matka i krewnymi. Kaptan nie widziat swojej
rodziny okoto 20 lat*’. W Polsce spotkat si¢ nie tylko z rodzing. Prawdopodobnie jaki$ czas
spedzit w klasztorze, uczestniczac w rekolekcjach. To samo dotyczy ks. Zajaca i ks.
Frackiewicza, ktorzy po 1960 r. rowniez wyjezdzali do Polski.

Pozostajac w BSRR, ksi¢za marianie, podobnie jak inni kaptani, w pelni doswiadczyli
ucisku ze strony wladz panstwowych, ktore w kazdy mozliwy sposob walczyly z wszelkimi
przejawami zycia religijnego i ograniczaly dziatalno$¢ instytucji koscielnych. Wielokrotnie
mariandw ,,zdejmowano z rejestracji” za ,,Jamanie sowieckiego prawa kultu religijnego”, co
oznaczato dla nich zakaz postugi w kosciele przez okreslony czas. Za przewinienie uznawano
nawet spetnianie typowych dla kazdego duchownego obowiazkoéw, takich jest stanie na strazy
swietosci ludu Bozego, a kiedy trzeba upominanie wiernych. Jak wiadomo, kazdy katolik ma
obowigzek by¢ w kazda niedziele na Mszy $§w. W pierwsza niedziele lipca 1957 r.
w Czerniewicach, 12 km od Zadoroza, w cerkwi prawostawnej odbywaly si¢ uroczystosci
z okazji $wigta Jana Chrzciciela. W obchodach uczestniczylo takze wielu katolikow,
w efekcie czego na Eucharystii w kosciele w Zadorozu obecnych bylo zaledwie 100 osob.
W homilii ks. Pawlik powiedzial wiernym, ze nie przychodzac na niedzielne nabozenstwo,
popehili wielki grzech, dlatego bedzie modlit si¢ za nich przez 7 dni. Nastepnie potozyl sie
krzyzem przed ottarzem i lezat tak przez kilka minut. Pelnomocnik potraktowat ten gest jako
,haruszenie wolnosci sumienia” i powiedziat kaptanowi, ze nie ma prawa zmusza¢ wiernych
do uczegszczania do kosciota. Ostrzegt ponadto, ze jesli co$ takiego si¢ powtdrzy, zostang
podjete wobec niego odpowiednie dziatania®.

20 maja 1959 r. ks. Lucjan zostat na cztery miesigce pozbawiony rejestracji, poniewaz
notorycznie wyjezdzal do Drui, gdzie stuzyl w prywatnej kaplicy, zbieral wiernych po wsiach
oraz angazowal mlodziez do postugi podczas Mszy44. Pozbawienie rejestracji wigzalo sig
z catkowitym zakazem jakiejkolwiek postugi duszpasterskiej przez okreslony czas; kaptan nie
mial wowczas prawa nawet wejs¢ do kosciota. W tej sytuacji ks. Pawlik dwukrotnie —
22 maja i 1 lipca 1959 r. — prosit pelnomocnika Rady ds. Kultow Religijnych przy Radzie
Ministrow BSRR, by skrécono mu termin zawieszenia rejestracji45. Wierni réwniez
podejmowali proby rozwigzania tej sprawy: 3 czerwca przedstawiciele parafii spotkali si¢
z pelnomocnikiem Rady, za$ 28 maja 1 20 lipca napisali do niego listy46. 31 lipca zastgpca
pelnomocnika Jaroszewicz napisat jednak do ksiedza, ze ten ,zostal stusznie usunigty
z rejestracji na 4 miesiace i nie zmienimy swojej decyzji”*’. Dopoki ks. Lucjan nie miat
prawa pehni¢ postugi religijnej, wierni modlili si¢ w kosciele bez ksiedza.

Na cztery miesigce, od 2 maja do 2 sierpnia 1959 r., za organizacje kota Zywego
Rozanca, koledowanie, rozprowadzanie po wsiach optatkow, organizacje domu modlitwy

42 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 3, spr. 24, ark. 88.

8 Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 4, spr. 13, ark. 182-183.

* Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbidr 1439, opis 3, spr. 114, ark. 41.

** Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 3, spr. 18, ark. 116, 121.

*® Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 3, spr. 18, ark. 122; zbior 952, opis 3, spr.
19, ark. 20.

*" Archiwum Narodowe Republiki Biatorus (ANRB), zbior 952, opis 3, spr. 18, ark. 119.
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w Drui przy ul. Jeziornej 5 oraz prowadzenie tam nabozenstw zostal pozbawiony rejestracji
ks. Zajac™.

Kiedy w 1966 r. wydano zgod¢ na to, aby w Owczesnych realiach sakramentu
bierzmowania mogli w wyjatkowych przypadkach udziela¢ prezbiterzy, a nie tylko biskupi,
jak to miato miejsce do tej pory, ksi¢za marianie, dbajac o duchowe dobro wiernych, udzielili
go w dwoch parafiach. W Gilgbokiem do bierzmowania przystgpito okoto 130 oséb,
w Zadorozu do 200, glownie dziewczat™®. | za to jednak zakonnicy zostali ukarani.
21 pazdziernika 1966 r. ks. Pawlik zostal pozbawiony rejestracji za ,,masowe odprawianie
obrzedéw nad matoletnimi bez zgody rodzicéw i przy braku kontroli ze strony komitetu
ko$cielnego™™. 13 stycznia 1967 r. za udzielenie sakramentu bierzmowania matoletnim
rejestracji na trzy miesiace zostat pozbawiony ks. Frackiewicz".

Niektorzy z ksiezy otwarcie wyrazali swoje oburzenie postawa wladz wobec
duchownych. Tak wigc w 1968 r. ks. Pawlik w rozmowie z pelnomocnikiem skarzyt sie, ze
wladze lokalne nie daja mu mozliwosci wybudowania nowego domu obok koS$ciota, lecz
wydzielaja dziatk¢ w odleglosci 3 1 6 km. Rozmawiajac na temat sakramentu bierzmowania,
mowil: | Jakaz to wolno$¢ sumienia, gdy wladze zabraniajg kaptanowi robi¢ to, co powinien
robi¢ wedlug kanonow Kosciota?”. Ksiagdz dodal, ze bierzmowanie jest jednym
z podstawowych sakramentéw i duchowienstwo nie moze odmowic jego sprawowania, tym
bardziej ze uzyskato na to pozwolenie®.

Wskutek niedostatecznej liczby ksiezy wszyscy oni musieli stuzy¢ w kilku parafiach.
Gdy w 1959 r. w Dzierkowszczyznie koto Glebokiego zmart proboszcz, ks. Jan Mokrzecki,
przez dlugi czas z postuga duszpasterska na teren parafii dojezdzal ks. Frackiewicz. Od
1975 r. ks. Jozef obstugiwat parafie Mosar, ktora od 1961 r. nie miata statego duszpasterza53.
Ks. Pawlik od 8 stycznia 1976 r. do 15 pazdziernika 1983 r. byl zarejestrowany w parafii
Eyntupy>, a w latach 1974-1987 w parafii Narocz>. Gdy wiosna 1979 r. w Miorach
zachorowat proboszcz, ks. Jozef Grabowski, miejscowa parafia w tym czasie opickowat si¢
ks. Zajqcse. Kaptan ten oprocz stuzby duszpasterskiej dla wiernych, przez dlugi czas
opiekowat si¢ kaplicg siostr eucharystek w Brastawiu, o ktorej istnieniu nie wiedziato nawet
wielu ksigzy”’.

Marianie jak i inni kaptani byli pod $cistym nadzorem. Nabozenstwa w ko$ciotach
byly regularne obserwowane przez przedstawicieli petnomocnika i wtadz lokalnych. Dzigki
temu wiadomo, ze w Wielkanoc 1984 r. Msza $w. w kosciele glebockim, w ktorej
uczestniczyto okoto 800 o0sdb, rozpoczeta si¢ o godz. 10 rano i trwata do godz. 12. Kazanie
ksiadz wyglosit po polsku. O godz. 14 ks. Franckiewicz odprawiat Eucharysti¢ w Mosarzu,

*® Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbior 1439, opis 3, spr. 89, ark. 28.

* Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 2, spr. 2, ark. 49.

%0 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbior 1439, opis 3, spr. 114, ark. 66.
> Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 95, ark. 86.
%2 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 2, spr. 9, ark. 47.

>3 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 121, ark. 76.
> Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 114, ark. 95.
> Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 114, ark. 119.
% Archiwum Pafistwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 89, ark. 80.

5 Dzwonkowski Roman, Leksykon... s. 662.
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wraz z nim byt kl. Franciszek Kisiel pochodzacy z tej parafii. Na Mszy modlito si¢ okoto 80
0s6b. W Zadorozu nabozenstwo rozpoczeto si¢ o godz. 14, gdyz wczesniej ks. Pawlik shuzyt
w Naroczy. Uczestniczyto w nim okoto 200 0s6b*".

Od 1970 r. do marianow zaczgli przyjezdza¢ wspoétbracia z Polski. Od 1971 r. ZSRR
odwiedzat ks. Jozef Pietuszko. Miejscowi ksieza, w tym ks. Frackiewicz, podawali mu adresy
wiernych, ktorzy potrzebowali opieki duszpasterskiej. Podczas jednej z takich wizyt
w poblizu Orszy, gdzie ks. Pictuszko spowiadal wiernych, kto§ donidst o tym lokalnemu
sekretarzowi komsomotu, wiec kaptan musiat szybko ucieka¢™.

29 marca 1979 r. do wsi Rusaki w powiecie glgbockim na zaproszenie brata przybyt
z Polski ksigdz marianin Antoni L.o$ (ur. 1917— zm. 2001). Przez caty czas pobytu pomagat
ks. Frackiewiczowi w dziatalnosci duszpasterskiej w kosSciele glebockim. 1, 6 i 9 kwietnia ks.
Lo$ odprawial Msze $w. i spowiadal. Za wykroczenie poczytano mu rowniez to, ze rozmawiat
na tematy religijne z mieszkancami wsi. Z uwagi na powyzsze 11 kwietnia ksi¢za oraz
przewodniczacy komitetu koscielnego parafii glebockiej Jozef Sinica zostali wezwani na
posiedzenie komisji ds. kontroli przestrzegania przepisOw dotyczacych kultéw religijnych
przy Komitecie Wykonawczym Rejonu Gigbockiego Rady Deputowanych Ludowych.
Zgodnie z wynikami posiedzenia postanowiono, by stara¢ si¢ w OWIR ATC witebskiego
komitetu wykonawczego o zakonczenie pobytu ks. Losia i zakaz wjazdu do ZSRR
w przysztosci®. Ksiadz Frackiewicz i przewodniczacy komitetu koscielnego zostali
pociagnieci do odpowiedzialno$ci administracyjnej i ostrzezeni, ze jesli nadal beda tamac
radzieckie ustawodawstwo dotyczace kultoéw, to moga zosta¢ pozbawieni rejestracjiel.

W 1980 r. wspdlnot¢ marianéw na Biatorusi dotknely straty personalne. 10 marca
1984 r. zmarl ks. Zajac. Kaptan zostal pochowany na cmentarzu w Milaszowie 15 marca®.
W jego pogrzebie wzieto udziat wielu ksiezy 1 duza liczba wiernych. Z kolei 13 maja 1985 r.
o 8 rano zmart na raka watroby ks. Frackiewicz. Juz bedac w cigzkim stanie, gorliwie
wypetniat swoje obowiazki. Jeszcze 7 kwietnia, na Wielkanoc, mimo stabosci odprawit Msze
sw. w kosciele gl@bockimﬁ?’. Nie mogt jednak juz dotrze¢ do kosciota w Mosarzu, gdzie
rowniez postugiwat®. 14 maja trumne z cialem kaptana ustawiono w kosciele, gdzie
znajdowata si¢ do czasu pochowku. Na pogrzeb, ktory odbyt si¢ 18 maja, przybyto 22 ksiezy
katolickich 1 czterech prawostawnych. Z Polski przyjechalo czterech braci i siostra zmartego.
Ceremonii pogrzebowej przewodniczyt ks. Pawlik. W homilii scharakteryzowal zmarlego
jako kaptana wiernego Bogu, ktory cigzko pracowal, ,,wstawat o 4 nad ranem, przyjmowat
parafian z wszelkimi prosbami o kazdej porze dnia”. W pogrzebie ks. Franckiewicza wzigto
udziat okoto 3000 oséb. Oprocz mieszkancoOw rejonu dotgczyli wierni z Litwy 1 Lotwy.
Podczas pogrzebu z pozegnalnym stowem wystapili, oprocz ks. Pawlika, prawostawny ks.
Stefan Gagatuszko oraz ks. Franciszek Grynkiewicz z Budstawia.

% Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 2, spr. 74, ark. 3.

> Pasterz na bialoruskich niwach. Z ks. Jozefom Pietuszka MIC z Borysowa na Biatorusi rozmawiaja Galina
i Ryszard Obarscy, “Wiez”, 2000, Ne 11, s. 159-160.

% Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 5, spr. 26, ark. 1-4.

%1 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 5, spr. 26, ark. 5-6.

%2 Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 3, spr. 89, ark. 91.

8 Archiwum Pafistwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 2, spr. 74, ark. 31.

% Archiwum Pafistwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 2, spr. 74, ark. 30.

110



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

Pochowano ksiedza Frackiewicza na cmentarzu parafialnym w Glebokim®. Jednak po
pogrzebie pelnomocnik Rady ds. Kultow Religijnych oskarzyl komitet koscielny o tamanie
przepisow, poniewaz jego przedstawiciele nie poprosili wczesniej o zgode na procesje
religijng z kos$ciota na cmentarz.

Po zmianie, jakie mialy miejsce w spoleczenstwie pod koniec lat 80. z powodu
niedostatku ksiezy ks. Pawlik wzial pod swoja opieke kilka okolicznych parafii.

Gdy w 1989 r. parafie¢ w Prozorokach oddano z powrotem Kosciotowi, ks. Lucjan rozpoczat
remont zniszczonej $Swigtyni. W ciagu roku kosciot zostat odrestaurowany i przebudowany
1w 1990 r. przez niego po$wiecony.

W 1991 r. ks. Pawlik wraz z parafianami uzyskali od wiladz zwrot kosciota
w Czerniewicach. Pierwsza Msze §w. odprawiano w juz odrestaurowanym kosciele w 1993 r.
Ta parafig kaptan opiekowal si¢ do 2001 r. Na poczatku lat 90. ubiegtego stulecia sprawowat
opieke takze nad przywrocong parafia w Dzi$nie.

Przez dlugi czas ksiadz dojezdzal z postuga duszpasterska do Podswila, gdzie
w czasach sowieckich kosciot zostat zniszczony. W 1992 r. dzigki staraniom grupy wiernych
wladze lokalne zezwolity na postawienie w miejscowosci krzyza 1 modlitwe przy nim. 1 maja
1994 r. krzyz zostal poswigcony przez ks. Pawlika. Z jego inicjatywy wierni zaczgli
gromadzi¢ si¢ przy tym krzyzu na nabozenstwa majowe. 25 grudnia 1994 r. poswigcit on
tymczasowg kaplice 1 odprawil tam pierwszg Eucharysti¢. Wtozyt ponadto wiele wysitku, aby
miejscowi wierni mieli swoj kosciot. Przyczynit si¢ takze do odnowienia parafii we wsiach
Luzki 1 Hermanowicze oraz kaplicy w Proszkowie niedaleko Zadoroza.

Tymczasem na teren obwodu witebskiego zaczeli przybywac ksig¢za marianie z Polski.
Pod koniec lat 80. wrocili do Drui 1 Rosicy, na poczatku lat 90. sluzyli w Prozorokach,
Luzkach i Hermanowiczach, do 2001 r. w Pod$wilu. Pod koniec lat 80. rozpoczeli swoja
postuge w Orszy.

Ks. Lucjan Pawlik zmarl w Zadorozu 10 kwietnia 2007 r. Jego postuga w lokalnej
parafii trwata 50 lat. Na ostatnie pozegnanie z cenionym kaptanem przez trzy dni przybywali
wierni 1 ksigza z catej Biatorusi. Nabozenstwo pogrzebowe odprawili bp Antoni Dziemianko,
administrator apostolski minsko-mohylewski i bp witebski Wiadystaw Blin. Ksiadz Pawlik
zostal pochowany przy kosciele w Drui. Wraz z jego $miercig zakonczyl si¢ pewien etap
w dziatalno$ci marianéw na Biatorusi.

4. Podsumowanie

Na terenie dzisiejszej diecezji witebskiej w okresie powojennym pozostali tylko trzej
ksieza marianie oraz trzej bracia bez Swiecen kaptanskich. W 1949 r. klasztor marianéw
w Drui zostal oficjalnie zlikwidowany przez wiladze panstwowe. Dwaj zakonnicy, ktorzy
pozostali, pomimo delegalizacji prowadzili nadal zycie wspdlne. Kazda zmiana
spowodowana decyzja wiladz panstwowych wymagata od marianéw dostosowania si¢ do
nowych okolicznosci i prowadzenia poshugi duszpasterskiej w nowych, specyficznych
warunkach.

% Archiwum Panstwowe Obwodu Witebskiego (APOW), zbiér 1439, opis 2, spr. 74, ark. 44.
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Wszyscy ksigza marianie doswiadczyli represji za swoja dzialalno$¢ religijna.
W nowych warunkach nie mieli oni mozliwosci prowadzenia wspdlnego zycia zakonnego.
Odegrali natomiast duza rolg w zyciu religijnym na terenie dzisiejszej diecezji witebskiej,
pethiagc funkcje proboszczow. W obliczu braku ksiezy ich postuga duszpasterska siggata
daleko poza teren ich parafii. Dzigki ich nieustannej i bezinteresownej pracy duza liczba
wiernych miata mozliwo$¢ prowadzenia petnego zycia religijnego, co niewatpliwie potozyto
podwaliny pod odrodzenie religijne pod koniec lat 80. — poczatek 90.
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13. ROZUMIENIE CELIBATU I ZYCIA KONSEKROWANEGO WG
TEOLOGII CTALA JANA PAWLA 11

mgr-lic. Stanistaw Mlynarski
Wydziat teologiczny Uniwersytetu Opolskiego

Abstrakt:

W Kosciele Katolickim celibat stanowi warunek konieczny aby przyja¢ swiecenia kaplanskie,
jest takze jednym ze $lubow — obok postuszenstwa i ubdstwa — jakie sktadaja osoby konsekrowane.
Od czasu do czasu w przestrzeni publicznej zadawane sg pytania o jego sens oraz to, czy nie stanowi
zbyt trudnego wymogu ktory wielu mezczyzn odczuwajacych powolanie kaplanskie powstrzymuje
przed wyborem tej drogi zycia wskutek koniecznej rezygnacji z posiadania matzenstwa i rodziny.

Artykul ma na celu ukaza¢ glebi¢ bezzennosci dla Krolestwa Bozego ale z perspektywy
teologii ciata, to znaczy wskazujac na to, Zze nie stanowi ono wyrzeczenia w znaczeniu tylko
ascetycznym ale ma charakter otwierajacy cztowieka na spelnienie petni sensu ciata w rzeczywisto$ci
zbawienia — ,,gdzie nie bedg ani Zeni¢ si¢ ani za maz wychodzi¢”(Mt 22.30). Spelnienie sensu
czltowieczenstwa wraz z jego duchowoscia i cielesnoscia jest powotaniem kazdego chrzescijanina
wiec kazdy chrzescijanin juz teraz na te rzeczywistos¢ si¢ otwiera i w niej uczestniczy a w sposob
szczegblny osoba ktora zyje w celibacie. W niniejszym teks$cie autor podejmie probe przedstawienia
istoty tego zagadnienia w kontekscie sensu cielesnosci jaki wynika z teologii ciala Jana Pawta I1.

Stowa kluczowe: celibat, zycie konsekrowane, kaptan, zakonnik, Zzycie duchowe, duchowos¢,
zmartwychwstanie, eschatologia, zbawienie, sens ciata, ciato, seksualno$¢, natura, Jan Pawet TI,
teologia ciala, Krolestwo Boze, matzenstwo, ptodnosé.

1. Wstep

W $wiecie w ktérym zyjemy idea celibatu czyli rezygnacji z naturalnego daru jakim
jest malzenstwo, rodzina bywa rozumiane jako pewien anachronizm. Jest to spowodowane
faktem, ze mamy do czynienia niemal z kultem ciala, a wigc traktowaniem jego potrzeb jako
decydujacych o spelnionym lub niespelnionym zyciu. Sktania to do zadania pytania o sens
zycia w celibacie, ktore zaklada dystans do tego, co wpisane jest w natur¢ mezczyzny
1 kobiety a wiec posiadanie rodziny oraz potomstwa. Rezygnacja z przezywania milo$ci
W wymiarze erotycznym w malzenstwie, wydaje si¢ by¢ czyms$ co stoi w poprzek spelnienia
sensu ciata. Tyle ma do powiedzenia kultura masowa. Inaczej jest gdy siggniemy do Biblii
1 Tradycji Kosciota. Bezzenstwo z powodow religijnych jest na kartach Biblii nowosciag gdyz
nie pojawia si¢ ona na kartach Starego Testamentu. W wymiarze stylu Zycia jest obecna
w ramach religii dopiero w Ewangeliach oraz tradycji Ko$ciota. Aby wigc zrozumie¢ sens
celibatu nalezy siggna¢ nie tylko do Ewangelii ale do samych zrédet objawienia a wigc Ksiggi
Rodzaju. Te dwie rzeczywistosci skladajg si¢ na jedng i w sposob komplementarny ujawni
jego gleboki sens.

Ten krotki artykut ma na celu ukazanie uzasadnienia zycia celibatu w perspektywie
duchowosci chrzescijanskiej ktorej celem jest zmartwychwstanie i zbawienie. Nie mozna
inaczej zrozumie¢ celibatu niz w tej perspektywie. W naszych badaniach postuzymy si¢
teologia ciata Jana Pawtla II, bowiem ona ukazuje to, jaki jest sens ciata i cielesno$ci
w konteks$cie Objawienia. DomysSlamy si¢ wigc, ze sens celibatu ma swoje uzasadnienie
w relacji do zbawienia a wigc sensu eschatologicznego ktory okreslony jest w wyznaniu
wiary jako: ,,Wierze w ciata zmartwychwstanie 1 zywot wieczny”. A wigc sens ciala wypenia
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si¢ nie tu na ziemi ale w niebie po zmartwychwstaniu i dotyczy on w takim samym stopniu
0soOb zyjacych w malzenstwie jak i celibacie.

2. Dar plodnosci i dar Kroélestwa Bozego

Plodno$¢ zawsze byta uwazana za niezwyktly dar od Boga, a wielo§¢ potomstwa za
miare blogostawienstwa® jakim byl obdarzony pobozny zyd. Dlatego rodziny posiadali
w Starym Testamencie nawet kaptani 1 arcykaptani. Blogostawienstwo ptodnosci byto tak
wielkg sprawa, ze w Starym Testamencie nie byta znana idea celibatu z powodow religijnych.

Nowy Testament przynosi przetlom. Jan Chrzciciel, ten ktory glosi rychte nadejscie
Kroélestwa Bozego (Mt 3.2) zyje w celibacie, za§ Jezus Chrystus — ten ktory to Krolestwo
Objawia, nie zyje w zwigzku malzenskim. Stuzba Krélestwu Bozemu w przypadku Jana
i Jezusa jest tym ,,powodem” ktory usprawiedliwia powszechne powolanie do matzenstwa
i rodziny. I nie chodzi tu o to, ze zycie w malzenstwie mialoby by¢ gorsze od zycia
w celibacie ale o to, ze peten sens ciala cztowieka, wypetnia si¢ w Krolestwie Bozym a nie
w relacjach matzenskich na ziemi. Dochodzimy wigc do problemu sensu ciata i1 cielesnosci
cztowieka.

Teologia ciala Jana Pawta II, przedstawia - za objawieniem - trzy etapy objawienia
sensu ciata. (1) Etap Na poczgtku, czyli okres doskonalej harmonii relacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem nazwany przez papieza prehistorig teologiczna; (2) drugi, okres zmagania si¢
cztowieka z potrdjng pozadliwoscig w sercu oraz (3) odnoszacy si¢ do eschatologii w ktorej
wypetnia si¢ w sposob doskonaty sens ciala [Chudy, s. 115]. Peten sens egzystencji cztowieka
wypetnia si¢ w tych trzech etapach.

Poszukujac sensu cztowieczenstwa wraz z jego duchowoscig i cielesno$cig nie jest
mozliwe pominigcie perspektywy zmartwychwstania, bo ona jest uwienczeniem egzystencji
ziemskiej 1 catkowitym jej spetlnieniem [Manus, 2013, s. 102]. Jest to rzeczywisto$¢ ktorg
Jezus nazywa Krolestwem Bozym 1 ktére przynosi On jako dar juz tu na ziemi¢ (Lk 17.20).
Skoro to Krélestwo jest juz na ziemi to znaczy, ze takze w wymiarze ziemskim mozna juz
uczestniczy¢ w tym eschatologicznym spetnieniu i objawia¢ go Swiatu.

Odkupienie 1 calkowite spelnienie sensu ciala w eschatologii otwiera przed
cztowiekiem 1 jego cielesno$cig zupetnie nowa, nieznang dotad perspektywe pojmowania
ciata. Jezus odpowiadajac na pytanie saduceuszow, czyja bedzie zonag kobieta ktéra miata
siedmiu mezow (Mt 22, 28), odpowiada, ze po zmartwychwstaniu, w Krélestwie Bozym nie
bedzie juz to mie¢ znaczenia, kto do kogo nalezy przez matzenstwo ziemskie. W niebie ludzie
nie beda si¢ zeni¢ ani wychodzi¢ za maz. Zmartwychwstanie przynosi wigc zupetnie inny
rodzaj relacji, w ktérych plciowos¢ nie ma zadnego istotnego znaczenia mimo, ze
zmartwychwstanie dotyczy catego czlowieka, wraz z duszg 1 cialem [Szlaga, 199, s. 98].

Moze to wydawac si¢ niezrozumiate wspotczesnemu czltowiekowi ktory wzrasta
w kulturze przesyconej erotyzmem a wigc jest niejako kierowany ku pozadliwosci, gdy idzie
o sens ciata. To ,,$wieckie” pojmowanie i przezywanie ptciowosci jest wg papieza skutkiem

! Uczeni zydowscy powtarzali, ze dla panny mozliwe sa tylko dwa orszaki: weselny albo pogrzebowy, tertium
non datur. Za wzglgdu na wymog natury matzenstwo bylo stanem zwyczajnym, a ze wzgledu na potomstwo —
stanem uprzywilejowanym”. Bp J. Szlaga, Eschatologiczny wymiar osoby ludzkiej-bezzennosé dla krolestwa
niebieskiego. Refleksje nad Jana Pawla I teologiq ciata, [w:] Jan Pawel II M¢zczyzna i niewiastg stworzyl ich.
O Jana Pawta II teologii ciata, Lublin 1993, 5.97.
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zatamania si¢ uktad sil duchowych w cztowieku wskutek grzechu pierworodnego, dzigki
ktoremu w czlowieku zaczelta dominowal potrdjna pozadliwos¢ (pozadliwos¢ ciala,
pozadliwos¢ oczu oraz pycha tego $wiata). Po zmartwychwstaniu ten uktad sit duchowych
zostanie zmieniony, cztowieczenstwo bedzie wolne od tej potrojnej pozadliwosci 1 przybierze
posta¢ doskonalg. Celibat wigc 1 zycie konsekrowane jest antycypacja i znakiem tego
przysztego stanu, ktorego wlasciwa petnia objawi si¢ po zmartwychwstaniu. Ten stan bedzie
dotyczyl kazdego cztowieka historycznego ktory uwierzy, a wigc stanowi od momenty chrztu
naturalny rys jego tozsamos$ci naznaczajacy jego zycie ziemskie, jednak w sposob szczegolny
bedzie objawiat si¢ w celibacie.

Celibat 1 zycie konsekrowane sa wig¢c z natury zakotwiczone w rzeczywisto$ci
eschatologicznej, i ze wzgledu na to zakotwiczenie bierze swojg racje bytu. O ile osoba
bedzie zyla ta rzeczywisto$cia, a wige bedzie oddana stuzbie temu krélestwu, o tyle bedzie juz
uczestniczyta w eschatologicznym wymiarze sensu ciata, i o tyle celibat begdzie droga
catkowitego spelnienia cztowieczenstwa. Zatem celibat i Zycie zakonne sa droga dla tych
ktorzy bedac zdolnym do matzenstwa chcg z niego zrezygnowac, oddajac swoje zycie stuzbie
Kroélestwu Bozemu i przezywaniu tej rzeczywistosci ,.tu 1 teraz”.

3. Cialo zmartwychwstale

W teologii ciala, rzeczywisto$¢ ciata zmartwychwstalego jest przez papieza okreslana
jako antropologia zmartwychwstania. Sama nazwa wskazuje, na inny uktad sit duchowych
w ciele zmartwychwstatym niz doczesnym. Przy zmartwychwstaniu ujawni si¢ «cialo
mocne», otrzymane w dziedzictwie od Chrystusa, dane jako uczestnikowi
zmartwychwstania” (MiN 22).

Wg papieza, Jezus dajac odpowiedz saduceuszom o tym, ze po zmartwychwstaniu ,,Ci,
ktorzy uznani zostang za godnych udziatu w $wiecie przysztym 1 w powstaniu z martwych,
ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢” (Lk 20, 34-35), odstania stan ciala ludzkiego
zmartwychwstalego, poprzez odniesienie 1 poroOwnanie do tego stanu czlowieka ,,do
poczatku” (MN 206). Pierwotny sens ciala do bycia mezczyzng 1 kobietg ,,na poczatku”
wypetniat si¢ w relacji malzenskiej w ktorej cialo posiadato trojaki sens: matzenski,
prokreacyjny oraz rodzicielski. W przysztym §wiecie zas, sens ciata zostanie ukonstytuowany
na nowo, zachowujac tozsamo$¢ mezczyzny 1 kobiety lecz odzwierciedlajacy inne
uduchowienie cielesnej natury cztowieka niz na poczqgtku.

Oznacza to nowe poddanie ciata duchowi (MiN 207) - nowe stworzenie. Tak jak po
grzechu pierworodnym ciato pozadato przeciwko duchowi, w tym nowym uktadzie-miedzy
cialem a duchem-nie bedzie tego napigcia. ,Nowe cialo” bedzie przebostwione przez
uczestniczenie w naturze Bozej, majac potencjat uczestniczenia w pelni w wewnetrznym
zyciu samego Boga. To, co czlowiecze, zostanie przeniknigte i nasycone tym, co istotowo
Boskie. Osiggnie swoj nowy zenit w petni, jaka przedtem byta dla niego niedostepna” (MiN
209).

Ciato zmartwychwstate bedzie miato zdolno$¢ przezycia osobowego oddania si¢
Boga cztowiekowi w pelni, w doswiadczeniu przerastajacym bezwzglednie wszystkie
doswiadczenia doczesnosci w  do$wiadczeniu ciata zmartwychwstatego. Nowo
ukonstytuowane cialo bedzie miato taki potencjat przyjecia oraz przezycia osobowej Komunii
z Bogiem ktérego jedynie analogia jest wzor jednosci duchowo-cielesnej migdzy mezczyzng i
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kobieta w akcie maltzenskim. Akt matzenski niejako zapowiada ta jedno$¢ i komunig
z Bogiem w nowo ukonstytuowanym ciele po zmartwychwstaniu. Mozna powiedzie¢, ze
subtelnie naprowadza cztowieka na nig.

Rzeczywistos¢ zmartwychwstania wskazuje takze na to, ze znaczenie ludzkiej
seksualno$ci zostaje potwierdzone w relacyjnosci osobowej miedzy m¢zczyzng 1 kobietg ale
ich wzajemna komunia, zapowiada komuni¢ migdzy cztowiekiem a Bogiem w niebie
[Marczewski, 2015, s. 136].

Cztowiek przez zmartwychwstanie, jest wg papieza ukierunkowany
eschatologicznie. Przez zwycigstwo Chrystusa nad $miercia ma on nadziej¢ nie tylko zycia
wiecznego ale takze nadziej¢ na pokonywanie pozadliwosci i grzechu w zyciu ziemskim.
Cztowiek grzeszny cielesny, jest wezwany etosem odkupienia do zmartwychwstania
1 przezycia pelnego sensu swojej cielesnosci. Ma to wymiar procesu nawrocenia tu na ziemi
ktore dokonuje si¢ przez wspolprace z laska Boza. W ten sposéb czlowiek uczestniczy
w ostatecznym zwycigstwie nad grzechem ktore dokona si¢ po zmartwychwstaniu cial. Dzieki
tej wspotpracy z taska: jest zdolny czyni¢ sobie ziemi¢ poddang i nie by¢ zdominowany przez
jej deterministyczng moc (por. MiN 11).

W zmartwychwstaniu objawia si¢ ludzkie ciato jako ,,niezniszczalne, chwalebne,
mocne 1 duchowe”, jest wiec objawieniem ostatecznych przeznaczen cztowieka, jego natury
1 osobowej podmiotowosci (MiN 219). Do tego jest zaproszony kazdy czlowiek juz przez sam
fakt stworzenia i w tym akcie Stworca ,,zaszczepia” obraz zmartwychwstatego w kazdym
czlowieku, a wujawnia go przez Zmartwychwstatego Jezusa (por. MiIN 221).
W zmartwychwstaniu Chrystusa cztowieczenstwo powstaje z martwych, i teraz ,,siedzi po
prawicy Boga” [Manus, 2013, s. 107]. Oznacza to, Ze teologia ciala jest zasada zycia w ciele,
majaca charakter powszechny, dotyczy kazdej osoby ludzkiej, bo kazdy jest przez dar
okupienia wezwany do jej przezywania. Zatem aplikacje teologii ciata w praktyce zycia, beda
zawieraty zawsze jako fundament wzajemnych relacji i odniesien? zycie w paradygmacie
bezinteresownego daru z siebie, na wzor bezzennego Chrystusa. Logika Bezinteresownego
daru bedzie naznaczal¢ wszystkie relacje osobowe, malzenskie, a w sposob szczegdlny
w celibacie.

4. Bezzenno$¢ dla Krolestwa Bozego realizacja pelnego sensu ciala

Wg papieza mitos¢ jest podstawowym powotaniem cztowieka (FC 11)3, a matzenstwo
1 dziewictwo postrzegat jako dwa sposoby wyrazania tej samej Tajemnicy. Dlatego bez
poszanowania matzenstwa — wg niego - nie moze istnie¢ dziewictwo konsekrowane (FC 16).
Wg papieza te dwa powotania i realizowania oblubieficzego sensu ciata si¢ uzupelniaja.
Bezzenno$¢ jest radykalnym realizowaniem oblubienczego sensu ciala, ale w mowie ciata
innej niz ta ktora komunikuje catkowity dar z siebie w malzenstwie. Mowa ciata osoby
zyjacej w celibacie zorientowana jest na ukazywanie relacji ktore sg odzwierciedleniem tych
w Krolestwie Bozym, w logice bezinteresownego daru, na wzor Jezusa Chrystusa, az po ceng
oddania zycia.

2 Elementem konstytutywnym czystoci serca jest norma personalistyczna wypracowana przez papieza,
mowiaca, ze: ,,Osoba jest takim bytem, ze wlasciwe i pelnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi mitos¢”
(dalej: OIC 43).

® Jan Pawel II, Encyklika Familiaris Consortio, (dalej: FC).
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Cialo osoby zyjacej w celibacie/zakonie, dzigki podjeciu tego stylu zycia, ma wymiar
ofiary. ,,Ciato wg autora Listu do Hebrajczykéw stanowi rownowaznik ofiar i darow, nawet
je przewyzsza, jak objawito si¢ to w osobie Jezusa Chrystusa: ««Przeto przychodzac na $wiat,
mowi: Ofiary ani daru nie chciales, ale§ mi utworzyt ciatoy> (Ps 40, 7, modyfikowany w Hbr
10, 5)” [Szlaga, 1993, s. 96]. Rozumienie ciala jako daru-ofiary, stanowi klucz do
zrozumienia sensu ciata zarowno w matzenstwie jak i celibacie/zyciu konsekrowanym. Bycie
darem dla drugiego nabiera sensu ofiary — krzyza — ktory przybliza Krolestwo Boze czyli
doskonatej mitosci. A uchylanie si¢ od tego jest rownoznaczne z rezygnacja godnosci dziecka
Boieg04.

Wybor drogi zyciowej w celibacie czy zakonie jest radykalnym wyrzeczeniem si¢
malzenstwa i zorientowaniem na Shuzbe Krélestwu Bozemu, w wymiarze ofiary czyli
krzyza.® Apostot Pawet pisze w Liscie do Koryntian: ,,Tak wicc nie zalezac od nikogo, stalem
si¢ niewolnikiem wszystkich, aby tym liczniejsi byli ci, ktérych pozyskam. (...) lecz
poskramiam moje ciato i bior¢ je w niewolg, abym innym gloszac nauke, sam przypadkiem
nie zostal uznany za niezdatnego” (1 Kor 9. 19nn)°.

Poskramianie ciata odnosi si¢ do zwycigstwa cztowieka duchowego nad potrdjng
pozadliwosciag. Walka ta oznacza zycie taskg w czystoSci serca-logice daru, zamiast logiki
pozadliwosci. Hymn o mitosci §w. Pawla jest niczym innym jak opisaniem relacyjnosci wg
logiki bezinteresownego daru w relacjach osobowych. Cho¢ jest on czesto traktowany
jako opis mitosci oblubienczej miedzy mezczyzng a kobieta, to przeciez wyraza on relacje
migdzyosobowa budowang na logice bezinteresownego daru, ofiary wyrazajacej mitos¢.

Sw. Pawet w Liscie do Rzymian pisze: ,,A zatem prosze was, bracia, przez
mitosierdzie Boze, abys$cie dali ciala swoje na ofiare zywa, $wieta, Bogu przyjemna, jako
wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12. 1), a w liscie do Filipian: ,,A jesli nawet krew
moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto waszej wiary, cieszg si¢ i dziele rados¢
z wami wszystkimi: a takze 1 wy si¢ cieszcie 1 dzielcie rados¢ ze mng!” (Flp 2. 17).

W tych tekstach wspdlnym mianownikiem jest si¢ postawa stuzby, ofiary,
bezinteresownej mitosci i poswigceniu sprawie Krolestwa Bozego. Jezus wlasnie w ten
sposob uzasadnia celibat 1 Zycie konsekrowane, przez pryzmat po$wigcenia sprawom
Kroélestwa: ,,s9 1 tacy bezzenni, ktorzy dla krélestwa niebieskiego sami zostali bezzenni. Kto
moze pojac, niech pojmuje” (Mt 19. 12).

Koniecznym komponentem wyboru na jakim zasadza si¢ zycie w celibacie jest
dobrowolnos¢ i motywacja. Jest to jedyna alternatywa dla zycia w matzenstwie [Szlaga, 1993,
s. 100].

Nie moze by¢ podejmowany z innych pobudek niz Krolestwo Boze, np. nie
znalezienia odpowiedniej partnerki zyciowej lub dla komfortu zycia, prestizu spotecznego

* Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie godzien” (Mt 10. 38).

> Chrystus ustanowit zupelnie nowy sposob zycia, wykazujac przy tym, ze moc krzyza rzeczywiscie jest zdolna
przemieni¢ cztowieka”. Ch. West, Dobra nowina o seksie i malzenstwie, Warszawa 2002, s. 312.

® ,Oto sens powolania do zycia konsekrowanego: jest ono wylaczna inicjatywa Boga (por. J 15, 16), ktory
oczekuje od tych, ktorych wybral, odpowiedzi w postaci catkowitego i wylacznego oddania si¢ Jemu2S8.
Doswiadczenie tej bezinteresownej mitosci Boga jest tak glebokie i silne, ze cztowiek czuje si¢ zobowigzany
odpowiedzie¢ na nie bezwarunkowym pos$wigceniem Mu wiasnego zycia, ztozeniem w ofierze wszystkiego
terazniejszos$ci i przysztoSci w Jego rece”. J. Pawel II, Posynodalna Adhortacja Aostolska Vita Consecrata, nr
17, (dalej VC).
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lecz jedyng mozliwa motywacja jest specjalny charyzmat pragnienia zycia dla Krdlestwa
Bozego. Polega on na tym, aby sens swojego bytowania na ziemi, zintegrowac
z praktykowanie mitoéci doskonatej’. Tej milosci ktora jest darem wyprzedzajacym wobec
tych, ktorzy jeszcze nie kochajg, a wigc nieprzyjaciot. Jest to droga zaparcia si¢ samego siebie
a wigc nierealizowania powotania do matzenstwa, ktory to sens jest zapisany w ciele
cztowieka. Jest to takze droga taski: ,,Dlatego trzykrotnie prositem Pana, aby odszedl ode
mnie, lecz [Pan] mi powiedzial: «Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci si¢
doskonali». Najchetniej wigc bede sie chlubit z moich stabosci, aby zamieszkala we mnie
moc Chrystusa” (1Kor 12. 8).

Zycie w celibacie przez swoj wymiar krzyza jest takze zrodtem Laski: ,,czlowiek
odnajduje ludzkie spelnienie w ofiarowywaniu siebie samego i w «odkrywaniu swojego
prawdziwego ja»>. Wybor celibatu cho¢ wytacza malzenstwo i rodzing, nie wytgcza komunii
0soOb, ktory osiaga si¢ przez bezinteresowny dar z siebie samego” [Manus, 2013, s. 124]. Jest
to mito$§¢ angazujaca cztowieka w wymiarze calego zycia w bezzennos$ci «dla krolestwa
niebieskiego»» cho¢ wyptywa takze z oblubienczego sensu bycia co do ciata mezczyzng lub
kobieta (MiN 245). Moze on odda¢ si¢ drugiemu czlowiekowi w sakramentalnym
malzenstwie, ale moze z tego zrezygnowaé oddajac si¢ Chrystusowi. W tym stwierdzeniu
wida¢ wyraznie na czym polega istota powotania cztowieka, jest ono zawsze darem siebie
sktadanym osobowo-drugiej osobie. Zardowno w powolaniu matzenskim jaki i celibacie.

W tych dwu drogach powolania obecna rezygnacja i afirmacja. W malzenstwie przez
odkrycie osoby ktorej cztowiek oddaje samego siebie, tym samym rezygnuje z glebokich
relacji z innymi osobami. W powotaniu do celibatu jest podobnie, cztowiek rezygnuje
z matzenstwa gdyz odkryl ,,drogocenng pertg-Krolestwo Boze” ktorg chece afirmowac catym
swoim zyciem. A wigc w wymiarze cielesnym i duchowym (por. MiN 247).

5. Duchowe macierzynstwo i ojcostwo — plodnos¢ z Ducha

Jak juz wczes$niej powiedziano, jedynym motywem uzasadniajagcym zycie w celibacie,
jaki wylania si¢ z Ewangelii jest, wyrzeczenie si¢ matzenstwa wytacznie dla Krolestwa
Bozego. Jest to zarazem wskazaniem na jedyne zrodto duchowej ptodnosci, bo dla niej jest
ten sposob zycia ustanowiony®. Jesli osoba nie bedzie przezywaé swojego celibatu w tym
duchu, wyklucza¢ to bedzie duchowa plodnos¢, a nawet bedzie dziataé przeciw niej®.

" Tylko Ci ktorym jest to dane, moga zrozumie¢ wezwanie Jezusa Chrystusa do dziewictwa i celibatu.(...)
Dane, oczywiscie przez Boga z faski”. B. Boguchwata OSU, Swiety Pawel o Chrzescijariskiej czystosci,
Katowice 1987, s. 80.

® _Bogu bowiem skladaja doskonala ofiare¢ chwaty, a ludowi Bozemu dodaja blasku przez obfite owoce
swigtosci, zagrzewaja go przykltadem i przyczyniaja si¢ do jego wzrostu dzigki tajemniczej ptodnosci
apostolskiej. Tak wiec sg ozdobg Kosciota i zdrojem ftask niebieskich”. Perfectae Caritatis Dekret o
przystosowanej odnowie zycia zakonnego, Sobor Watykanski 11, (PC).

%, T. Nestor zauwazyl, ze na 32 z 34 duchownych, ktorych udato mu si¢ powstrzymaé przed porzuceniem
kaptanstwa, powiedzialo mu, ze byli celibatariuszami tylko dlatego, ze wymagato tego od nich prawo Kosciota.
Dla tych mezczyzn, i wielu im podobnym, wydaje si¢ wrgez, ze niemozliwym wskazanie racjonalnego
argumentu, ktéry moglby ich przekona¢, do tego, ze ich ofiara i zanegowanie podstawowych ludzkich potrzeb,
takich jak zyciowe towarzyszenie i seksualna intymno$¢, moze nabiera¢ jakiego$§ glebszego znaczenia. W.
Surmiak, Celibat a intymnosé, Roczniki, Teologiczne Tom LXV, zeszyt 3 2018, s. 136 DOI:
http://dx.do.org/10.18290/rt.2018.65.3-9.
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Celibat jest darem ktory stuzy ptodnosci Kosciota, jest on darem dla Kosciota i dla
$wiata'®. Brak tej $wiadomosci znaczenia celibatu jest przeciw skuteczna duchowej misji
kaptana, a wigc jego ojcostwa duchowego. Papiez uwazal, ze ,, formacja ludzka kaptana
okazuje si¢ szczegdlnie wazna ze wzgledu na tych, do ktorych skierowana jest jego misja.
Wiasnie po to, zeby jego postuga byta po ludzku jak najbardziej wiarygodna i tatwa do
przyjecia, kaptan winien ksztattowac swa ludzka osobowos$¢ w taki sposob, by stawac si¢ dla
innych pomostem, a nie przeszkoda w ich spotkaniu z Jezusem Chrystusem”ll. Nauczanie
Soboru Watykanskiego rowniez to potwierdza: ,,doskonala i dozgonna powsciggliwosc,
zalecana przez Chrystusa Pana ze wzgledu na Krélestwo niebieskie (...) jest dla kaptana
znakiem, a zarazem bodzcem milo$ci pasterskiej 1 szczegdlnym zréodtem duchowej ptodnosci
w $wiecie” (DK 16).

Zatem dobrze przezywany celibat jest ptodny duchowo przez pasterska mitos¢, ktora
jest dusza wszelkiego apostolstwa kaptanskiego. Ona czyni go ojcem wszystkich do ktorych
jest postany, gdyz moca sakramentéw jakich udziela przywraca relacje czlowicka (dzieci
Bozych) z Ojcem Niebieskim. Jest wigc mozna powiedzie¢ ojcem w Ojcu wszystkich do
ktorych zostat postany.

Ta mito$¢ pasterska przetamuje egoistyczne kregi, kaze mu wyj$¢ ze swoich
osobistych celéw i pragnien by oddac si¢ stuzbie Kosciota. Wyrzeklszy si¢ zwigzku z jedna
kobietg i rodzing nie pozbawia si¢ mozliwosci bycia darem, ale majac serce otwarte dla
wszystkich, zdolny jest do ojcostwa duchowego, wobec licznego potomstwa duchowego
nalezagcego do Kosciota. Rezygnacja z zatozenia wlasnej rodziny, otwiera mu wolnosé
stuzenia w mito$ci pasterskiej prowadzac do Ojca Niebieskiego [Olczyk, 2010, s. 168]. Zatem
celibat jest tym sposobem zycia w ktorym czlowiek staje si¢ darem dla ,,wszystkich dzieci
Kosciola”, a takze jest tym, ktory rodzi te dzieci dla Kos$ciota przez swoja postuge.

Z tego powodu celibat nie moze by¢ miejscem dla niedojrzatych mezczyzn, ktorzy
chcg unikng¢ wyzwan $wiata i dojrzatych relacji miedzyludzkich lub ktérzy sg niepewni co do
swojej seksualnosci [Surmiak, 2018, s. 137]. Celibat przezywany dojrzale, docenia dar ciata
wraz z jego seksualnoscig, a z drugiej strony objawia potrzebg podporzadkowania ciata
mitosci-mito$ci pasterskiej, a przez to duchowej ptodnosci [Augustyn, 2008, s. 137].

Podporzadkowanie ciala mito$ci wigze si¢ z umiejetnoscia przezywania swojego zycia
w duchu altruizmu nie egoizmu, podjgciem odpowiedzialnosci za siebie 1 innych,
zwigkszeniem zdolnosci do podjecia kazdej ofiary, codziennego i konkretnego doswiadczenia
trudow zycia. Troska o przyszto$¢ swoja i powierzonych jego opiece ludzi, co oznacza, ze
celibat jest swego rodzaju wyzwaniem i drogg, ktoérej trzeba si¢ uczy¢, tak jak uczy¢ trzeba si¢
mitosci'?.

Wartos¢ celibatu tkwi wigc w tym, ze jest szczegdlnym znakiem ptodnosci duchowej
i zaproszeniem do duchowego ojcostwa. Za$ ojcostwo stanowigc konieczny wymiar

10 Tego wihasnie $wiadectwa milosci potrzebuje wspotczesny $wiat i ludzko$é.(...) Ze $wiadectwa owej mitosci
oblubieficzej ku Chrystusowi, poprzez ktore szczegodlnie widoczna staje si¢ wsrod ludzi cata zbawcza prawda
Ewangelii, rodzi si¢ tez, wlasciwy §ciwy Waszemu powolaniu udziat w apostolstwie Kosciota, w jego
uniwersalnej misji, ktéra rownocze$nie na tyle réznych sposobow i poprzez réznorodnos¢ daréw udzielanych
przez Boga urzeczywistnia si¢ posrod wszystkich narodow”. Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska Redemptionis
donium. Nr 14-15.

! Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 43, (dalej: PDV).

2 Por. Tamze. s. 138.
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cztowieczenstwa - podobienstwa do Boga, realizuje si¢ w kontek$cie Krolestwa Niebieskiego
a nie plodnosci i przekazywaniu zycia (cho¢ w malzenstwie takze ojcostwo zawiera w sobie
wymiar przygotowania dziecka do relacji z Bogiem a wigc zbawienia). Tutaj mamy do
czynienia z ojcostwem w konteks$cie rodzenia/wychowania ku Krolestwu Bozemu przez bycie
jego znakiem a takze postuge sakramentalng.

Kaptan 1 osoba konsekrowana jest nie tylko znakiem ale ,rodzi innych” do
przezywania tego sensu juz tu na ziemi®™, sensu w kontekécie peti eschatologicznej (por. VC
21).

Zycie w celibacie i zakonie jest - wg papieza - darem Ducha Swietego, a wiec ma
wymiar charyzmatu'®. Osoby te sa darem zaréwno dla Jezusa Chrystusa, jak i dla kazdego
cztowieka: ,,istota tego wyboru, wyraza si¢ w radykalnym darze z siebie sktadanym z mitosci
do Pana Jezusa, a w Nim do kazdego czlonka ludzkiej rodziny” (VC 11). To znaczy, ze
duchowe ojcostwo obejmuje caty rodzaj ludzki — ofiara z ciata jest ofiara w tym wtlasnie
wymiarze.

Pierwszymi $wiadkami tej ptodnosci byli Maryja 1 Jozef. Oni - jak pisze papiez,
doznajac tajemnicy poczgcia Jezusa, stali si¢ pierwszymi $wiadkami innej niz cielesna
ptodno$¢ — ptodnosci Ducha (MiN 231). Przez realizowanie Bozego Planu na ktéry Maryja
i Jozef odpowiedzieli pozytywnie, owa ptodnos$¢ objawila sie w ich zyciu. A poczatek owej
drogi wynikat z inicjatywy Boga i odpowiedzi na Nie.

Obydwoje byli otwarci na ten dar i byli mu wierni na catej drodze swojego zycia, by
swoja misj¢ doprowadzi¢ do konca. Wlasnie w macierzynstwie Maryi objawia si¢ pelnia
ptodnosci w Duchu Swietym, gdy cztowiek wybiera bezzenno$é dla nieba. Jej postawa ,,niech
mi si¢ stanie wg Stowa Twego”, jest wypetlnieniem wezwania z modlitwy Ojcze nasz: ,,Badz
Wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi”. Slub postuszenstwa jaki sktadajg osoby
konsekrowane oraz postuszenstwo $lubowane biskupowi jest wyrazem tego otwarcia si¢
1 uczestniczeniu w darze ptodnosci duchowe;.

6. Celibat a samotnos¢

Wg papieza czynnikiem majacym decydujacy wplyw na przezywanie ojcostwa
duchowego jest umiejetnos¢ przezywania samotno$ci. Przyjecie ojcostwa duchowego jest
tym, co pozwala ja przezwyciezy¢, to znaczy, ze zycie w celibacie jest powierzeniem si¢ tej
misji-temu charyzmatowi [Bramorski, 1999, s. 202]. Wymaga to wewnetrznego utozsamienia
si¢ z nig, a nie tylko reprezentowania ,,zewngtrznego” idei Ojca.

Kaptan jest tym ktory pozwala przez siebie przepusci¢ promieniowanie Bozego
Ojcostwa, przetamujac je, jak w pryzmacie, w sobie samym (por. PO 10-11), za§ wg papieza
realizowanie powotania do bycia darem realizuje si¢ w sposob szczegdlny we wzajemnym
odniesieniu ,,0jciec-syn” 1 to w dwu kierunkach. Najpierw przezywajac siebie w relacji do
Boga ,,ssyn-ojciec”, wtedy przez bycie synem uczestniczy w Ojcostwie Boga (przez
synostwo), a potem w relacji do os6b sobie powierzonych. One s3 wobec niego w relacji

B3 Trzeba wiec, aby ci, ktérzy maja zony, tak zyli, jakby byli niezonaci, a ci, ktérzy placza, tak jakby nie
ptakali, ci za$, co si¢ raduja, tak jakby si¢ nie radowali; ci, ktorzy nabywaja, jak gdyby nie posiadali; ci, ktorzy
uzywaja tego §wiata, tak jakby z niego nie korzystali. Przemija bowiem posta¢ tego §wiata”. I Kor 7. 30-21.

¥ Por. J. Pawel II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Vita consecrata, nr 1, (Dalej: VC)
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,,Syn powierzony - ojciec”. W ten sposob Ojcostwo Boga w ktérym uczestniczy, przenosi si¢
na relacje¢ z osobami mu powierzonymi i promieniuje na nie.

Zaprzeczeniem tego bytaby alienacja, czyli to wszystko co cztowiekowi przeszkadza
w tak rozumianym spelnianiu siebie, a wi¢c ucieczka w samotno$¢ lub pozostanie
w samotno$ci™. Mozna wiec powiedzie¢, ze przekroczeniu samotnosci kaptana pomocy jest
powierzony jego opiece lud Bozy i rodzaj ludzki®®. Wypehieniem tej samotnosci jest
duchowa plodnosci wynikajaca z pasterskiej mitosci skierowanej do tych, za ktorych umart
Chrystus'’. Oni wtasnie staja sie jego rodzing oraz pomagaja w przekroczeniu samotnosci.

Zatem ojcostwo duchowe, ptodno$¢ duchowa jest na wskro§ relacyjne w dwoch
wymiarach — punktem wyj$cia jest samotno$¢ celibatu bedaca tworzywem relacji osobowych
opartych na relacji daru'®, a punktem dojécia jest wyjécie ku kazdemu czlowiekowi
i obdarowaniu go tg relacja z Ojcem.

Dlatego formacja osob zyjacych w celibacie w sposob konieczny musi obejmowaé
proces budowania kompetencji polegajacej na umiejetno$¢ prowadzenia glebokiego zycia
duchowego, gdyz ono jest zrodlem sity do wychodzenia z egoizmu ku zdolnosci czynienia
bezinteresownego daru z siebie *° Inaczej spetnienie celibatu nie bedzie mozliwe, wlasnie na
skutek nieumiej¢tnosci przetworzenia samotno$ci na ewangeliczne relacje osobowe,
przezwewnetrzne zycie duchowe®.

Jest to jeden z paradokséw ewangelicznych, z samotnosci ma wynika¢ plodnosé
i relacje (,,nieptodna rodzi siedmioro” — por. I Sam. 2. 9), a moc zasadza si¢ na stabosci (por
Il Kor 13. 8-9). Innymi stowy, Zrédtem duchowej ptodnosci jest sam Bog ktory dzigki temu,
ze cztowiek trwa w Nim, On — jak na relacj¢ oblubiencza przystato — trwa w cztowieku.

6. Zakonczenie

Celibat i zycie w bezzenstwie jest specjalnym zaproszeniem do przezywania Swojej
plciowosci ktorej pelnia objawi si¢ w §wiecie po zmartwychwstaniu. Cechg tego sensu jest
dobrowolna ofiara siebie dla Boga aby stuzy¢ sprawom Jego Krélestwa na ziemi — objawiajac

> Mozna powiedzie¢, ze granice tego stanowi norma personalistyczna, wg ktorej drugi cztowiek nie moze byé
srodkiem do jakiego$ celu, lecz jest celem. Pozostanie w samotnosci bytoby przedmiotowe ,,odepchnigcie”
drugiego, aby owa samotno$¢ byta mozliwa.

16 Koscidt w §lad za Apostotami naucza, ze Chrystus umart za wszystkich ludzi bez wyjatku: «Nie ma, nie byto
i nie bedzie zadnego czlowieka, za ktorego nie cierpiatby Chrystus»" (KKK 605).

17" To przywracanie jednoéci w Chrystusie jest droga prowadzaca do Ojca, ktory jest zrodlem wszelkiego
ojcostwa” (PO 203).

%W pewnym sensie samotno$é¢ osoby zyjacej w celibacie jest doswiadczeniem tej ktorej doswiadczyt Adam
przed stworzeniem Ewy. Bog wszedl w t¢ samotnos$¢ uzdalniajagc Adama do mitosci oblubienczej-stworzyt go
mezezyzna, przez stworzenie kobiety, a wigc przez doswiadczenie pierwotnej samotnos¢ uzdolnit go do mitosci
oblubienczej dzigki ktorej zobaczyt w kobiecie dar w sposdb oczywisty. Samotno$¢ wigc, przepracowana
z taska ,,wyprowadza” czlowieka z «wewnatrz — na zewnatrz>» ku drugiemu czlowiekowi. Hans Urs von
Balthasar zauwaza, ze Kos$ciol narodzit si¢ z dokonanej w samotnosci ofiary Chrystusa na Krzyzu. Do wilaczenia
si¢ w t¢ ofiare samotnos$ci jako «bycie dlay», owocujace duchowym ojcostwem, jest wezwany kazdy kaptan.
Ksiadz pozostaje sam, aby inni nie byli samotni”. Ks. J. Bramorski, dz.cyt., s. 210.

9 Rezygnujemy z ojcostwa «wedle ciata», azeby dojrzalo w nas i rozwinelo si¢ ojcostwo «wedle ducha”. Jan
Pawet 11, List do kaplanow na wielki czwartek. 1988, nr 5. [w] https://www.ekai.pl/dokumenty/list-do-kaplanow-
na-wielki-czwartek-1988/.

20 Ludzie zamieszkuja ziemie, ktora ma dwa bieguny. Nie majg tu miejsca statego. Wszyscy sa w drodze. Droga
ich prowadzi od bieguna samotnosci do bieguna mitosci” (PO 57); ,,Na tym polega promieniowanie ojcostwa.
Nie jest to zadna przenosnia, lecz rzeczywistos¢. Swiat nie moze polegaé tylko na przenosni - $wiat wewnetrzny
bardziej jeszcze niz $wiat zewnetrzny” (PO 19).
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je 1 wlaczajac w Nie w ramach duchowego ojcostwa caly rodzaj ludzki. Z pozoru celibat
wyglada na zycie samotne, a w rzeczywistos$ci jest zyciem w wielkiej rodzinie, ktorej stuzy
i dla ktoérej jest darem. Uczestniczac w darze Ojcostwa Boga, objawia on Jego mitos¢
1 mitosierdzie sprawujg sakramenty Pokuty i Eucharystii. One wtasnie objawiajg mitos¢ Ojca,
ktorej jest Swiadkiem i narzedziem.

Ten sposob zycia wymaga specjalnych kompetencji, ktore przez gleboka relacje
z Bogiem sg rozwijane 1 doskonalone. Jest to zdolno$¢ przekraczania osobistego egoizmu na
rzecz bycia darem z siebie dla innych. Umiejetnosci bycia empatycznym 1 posiadajacym
zdolno$¢ do odpowiedzialnosci za siebie 1 innych, a takze zdolno$¢ sktadania ofiary swego
zycia za caty Kosciol, na wzor Chrystusa ktory oddal za Niego zycie.

Nie jest to sposob zycia w wbrew naturze cztowieka, cho¢ tak moze by¢ postrzegany
lecz wilacza jego natur¢ w shuzbe mitosci bezinteresownej i objawia ten sens ciala
1 ptciowosci ktory wypelni si¢ w wiecznoS$ci. Z pozoru jest to rezygnacja z posiadania dzieci,
jednak przez wzigcie odpowiedzialno$ci za Kos$ciot, a wige cata wspdlnote wierzacych, staje
si¢ on Ojcem wszystkich, poprzez sprawowanie sakramentow: chrztu, spowiedzi
1 Eucharystii. Realizuje on taki rodzaj ojcostwa, ktory nie wypetnia si¢ na sposob prokreacji
biologicznej ale duchowe;j. Stanowi on podobienstwo do rodzicielstwa w matzenstwie, bo
celibatariusz jest bezinteresownym darem ale nie dla jednej zony i dzieci, ale dla Chrystusa
1 wszystkich do ktoérych jest postany. A wigc sens jego cielesnosci nie spetnia si¢ w sposéb
seksualny - plciowy ale osobowy przez bycie bezinteresownym darem dla wszystkich.

Jest to sposob zycia, ktory moze by¢ motywowany wylacznie stluzbag Krolestwu
Bozemu, a wiec tej rzeczywisto$ci, do ktorej kazdy z ludzi wezwany, jest jej sluga
1 widzialnym znakiem. Sklada on ofiar¢ ze swojego zycia Bogu, tak jak malzonkowie
sktadaja ofiarg z siebie wspotmatzonkowi.

Nie jest to akt alienacji wobec $wiata ludzi w tym S$wiecie, ale akt szczegdlnego
pokrewienstwa z nimi, przez uczestniczenie w Bozym Ojcostwie 1 ptodnosci, wiaczajacej
ludzi w rzeczywisto$¢ Krolestwa Bozego. Nie jest wiec sposobem zycia wbrew naturze
cztowieka, ale jest przezywaniem tej natury wedlug znacznie gltebszego sensu, tego ktorego
petnia stanie si¢ dos§wiadczeniem kazdego czlowieka ochrzczonego po zmartwychwstaniu
cial.
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OSOBOWYCH, WG. TEOLOGII CIALA JANA PAWLA 11
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Abstrakt

Zagadnienie czysto$ci jest czesto kojarzone w znaczeniu moralnym odnoszacym si¢ do sfery
seksualnej cztowieka, podczas gdy ma ono znacznie glgbsze znaczenie oraz odnosi si¢ do takiego
komponentu zycia duchowego ktory jest konieczny do procesu stawania si¢ §wietym. Jan Pawel II
w teologii ciata rzuca §wiatlo na jej glgbsze znaczenie w kontekscie relacji osobowych oraz ukazuje
jej konicznos$¢ w relacjach opartych na paradygmacie mitosci Boga i blizniego ktory jest
podstawowym wymogiem zycia chrzescijanskiego.

Celem artykutu jest przedstawienie roli jaka petni czystos¢ w relacjach osobowych opartych
na milo$ci chrze$cijanskiej oraz jej znaczenie dla procesu nawrdcenia i uczestnictwa w darach
zbawienia juz tu na ziemi. Autor w tekscie stawia sobie za cel aby uwydatni¢ jej pozytywne znaczenie
dla budowania prawidtowych relacji migdzyosobowych nie tylko w przestrzeni zycia religijnego ale
takze w zyciu codziennym w jego wszystkich przestrzeniach i kontekstach.

Stowa kluczowe: teologia ciata, seksualnos¢, ptciowosé, ciato, czystosé, osoba, mitosé, etyka, norma
personalistyczna, kobieta, mezczyzna, mitos$¢, erotyka, relacja, relacyjno$¢, matzenstwo, czystosc,
laska, sens ciata, mitos¢ oblubiencza.

1. Wstep

Cnota czystos$ci jest najczesciej kojarzona z etyka seksualng, jednak jest to spojrzenie
bardzo ptytkie i niepelne. Stanowi ona rzeczywistos¢ serca a nie tylko ma warto$¢ etycznag, na
niej zasadza si¢ zdolno$¢ cztowieka do mitosci. Wg papieza ma ona wymiar communio
personaum, a wiec relacji osobowej opartej na paradygmacie bezinteresownego daru
z siebie, bedacego fundamentem ludzkiej mitosci. Wg papieza Jana Pawla Il czystos¢ oznacza
dyspozycje serca, dzigki ktdrej cialo i1 seksualno$¢, potrafia t¢ mito$¢ objawia¢ i czynié
widzialng. Jest to mozliwe dzigki mowie ciata.

Bezinteresowna mito$¢ objawia si¢ w innej mowie ciala migdzy matzonkami a innej
w przypadku mitosci braterskiej poza matzenskiej. Ma ona wymiar wewngtrznego daru,
dzieki ktéremu czlowiek, moze traktowa¢ drugiego wg normy personalistycznej’. Mowi ona,
ze cztowiek nie moze by¢ traktowany jako $rodek do celu ale jest celem samym w sobie.
Czysto$¢ pozwala respektowac te norme 1 wciela¢ je w codziennym zyciu we wszystkie
relacjach osobowych, czynigc je relacjami opartymi na mitosci, ktora jest wg Ewangelii
paradygmatem postgpowania chrzescijanina.

Artykut w  sposob skrotowy prezentuje zagadnienie czystoSci w relacjach
migdzyludzkich w oparciu o teologi¢ ciala Jana Pawla II, ktora przedstawia petng wizje
cztowieka w §wietle objawienia.

! Osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mito$¢”. K.
Woijtyla, Mitosé i Odpowiedzialnosé, [w] https://www.zwola-
old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/milosc_i_odpowiedzialnosc.pdfs. 24, dostep z dn. 18.09.2021r.
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2. Cnota czystoSci

Cnota czysto$ci wg papieza jest kluczowym komponentem dla relacji miedzyludzkich
opartych na logice daru, czyli wzajemnego obdarowania i przyjmowania [Marczewski, 2015,
S. 131]. Nie chodzi tu o powrét dzigki cnocie czysto$ci do stanu peinej niewinno$ci z przed
grzechu pierworodnego, ale o to, ze w Chrystusie czlowiek jest wezwany 1 uzdolniony do
mitosci majgcej wymiar §wigtosci. Jest to droga nawrdcenia, czyli odzyskania cielesnosci
z okow pozadliwosci oraz uczynienie jej znakiem bezinteresownej mitosci, wg pierwotnego
zamystu Boga.

W ten sposob cztowiek buduje ciggltos¢ pomigdzy «poczatkiemyy(tozsamoscia raju),
a odkupieniem cztowieka ktore dokonalo si¢ w Jezusie Chrystusie, a objawi si¢ w calej petni
po zmartwychwstaniu ciat (MiN 155). Ciaglo$¢ miedzy poczgtkiem a $wigtoscia, zostata
przerwana przez grzech, a dzigki Odkupieniu zostata ,,odzyskana” i stanowi wymiar drogi
zyciowej cztowieka ktora nazywamy nawrdceniem. Jest to proces uwolnienia czlowieka od
pozadliwos¢ ciata, ale nie w znaczeniu zewnetrznym-kazuistycznym, ale u ich zrodta czyli
w jego sercu. Stanowi on postulat do wspolpracy z taska Boza, przemieniajaca serce
I spojrzenie cztowieka tak, aby serce i spojrzenie byly czyste — naznaczone logika daru oraz te
logike przenosito w §wiat widzialny w mowie ciata.

Sposdb czystego patrzenia jest darem od Boga?, ksztaltujacym sie na gruncie relacji
z Nim opartej takze na logice daru, a wigc pelnym zaufaniu i wynikajgcemu z niego
postuszenstwa Marczewski, 2015, s. 131]. Etos Ewangelii wzywa serce ludzkie® - nie ciato,
do przemiany, bo przeciez ciato objawia osobe, a wigc wyraza stan jego ducha. Jesli duch
bedzie czysty, to i cialo objawi owo czyste spojrzenie serca, w postawach i gestach.

Wg papieza droga czystosci serca — umiejscawiajac jej miejsce w historii poczatku —
jest przywotaniem pierwotnej samotnosci ktora wyprowadzita Adama ku spotkaniu drugiemu
cztowiekowi — Ewie. Dlatego wg papieza czysto$¢ ma charakter relacyjny — jest sposobem
odniesienia do drugiego cztowieka, warunkujacym relacje mitosci i realizacj¢ oblubienczego
sensu ciata. Tak pojeta czysto$¢ jest naturalnym $srodowiskiem mitosci — jej wymogiem (por.
MiN 157). Takie rozumienie czystosci odnosi si¢ do wszystkich relacji osobowych, nie tylko
pomiedzy mezczyzng i kobietg - jest to czystos¢ w szeroki znaczeniu”.

Dzigki praktykowaniu tak rozumianej czystosci zmienia si¢ uklad sit duchowych
w cztowieku. Dzigki mocy Laski, nastgpuje ich przesilenie na korzy$§¢ dominacji cztowieka
duchowego (wolnego od pozadliwosci). ,,Roénie” cztowiek wewnetrzny-zorientowany na
relacje osobowe w wymiarze daru, a ,,maleje cztowiek cielesny”, uosabiajacy utozsamianie
sie z tym co $wiatowe, ziemskie, cielesne, a wiec potrojna pozadliwoscia Janowa®.

2 Blogostawieni czystego serca albowiem oni Boga oglada¢ beda”. To wezwanie do tego aby cztowiek umiat
patrze¢ na drugiego czlowieka i odnajdywa¢ w nim obraz Boga, a wigc dar postany do Niego — tak jak drugi
cztowiek — Kobieta, wg Ksiggi Rodzaju byt darem dla Mezczyzny” (por. Rdz. 1, 27-28; 2, 22-25).

® Jezus Chrystus odwoluje si¢ do serca gdyz jedyno$¢ i niepowtarzalnoéé czlowieka jest definiowana wilasnie
dzigki ,,jego sercu”, stanowigcym o nim ,,0d wewnatrz. U Jezusa serce jest kategorig i rownoznacznikiem osoby
i podmiotu (por. MiN 157).

* Jezus wiele razy potwierdzal wewnetrzny charakter czystosci, np. gdy jego uczniowie zostali ,,przytapaniu” na
nie myciu rak przy positku: ,,Nie to, co wchodzi do ust, czyni go nieczystym, ale to co z ust wychodzi, to go
czyni nieczystym. (Mt 15,11); czy Mt 15, 18-20; Mk 7, 20-23).

> Sw. Pawel w Liscie do Galatow szczegblowo opisuje cechy cztowieka wewnetrznego-zyjacego wg ducha (Ga
5, 19-21) oraz czlowieka zyjacego wg ciata (Ga 5, 19-21).

125



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

Zycie wg ducha uzewnetrznia sie w konkretnych postawach uwidacznianych przez
ciato, wyrazajacych owoce ducha: mito$¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé, tagodnosé
153 to owoce wewnetrznych aktow serca cztowieka.

Ma ono bezposrednie przelozenie na rozumienie wolnosci. Wolnos¢ czlowieka
«czystego sercay» nakierowana jest na mitos¢ obfitujacg uczynkami wg ducha. Jest to
wolnos¢ realizujaca si¢ w mitosci, bedaca zrodiem dobrych uczynkéw (MiN 168).

Uzywanie wolnosci wg potrojnej pozadliwosci, sprawia, ze cztowiek przestaje by¢
zdolny do wolnosci skierowanej na mito$¢ — ,,przestaje by¢ zdolny do prawdziwego daru
z siebie, ktoéry jest owocem i wyrazem takiej wlasnie wolno$ci. Przestaje by¢ rowniez zdolny
do tego daru, jaki wigze si¢ z poczuciem oblubienczego sensu ciata” (MiN 169). Skoro zte
uczynki odbieraja czlowiekowi wolno$¢, to znaczy, ze grzechy zniewalaja cztowieka
I pozbawiaja go taski, bo przeciez taskg jest Mitos¢ za ktorg podaza wolno$¢ czystego serca.

Czlowiek ,,bez czystego serca” ani nie rozpozna Mitosci, ani jej nie wybierze, gdyz
brak w nim owej ,,pierwotnej samotnosci” Adama na poczatku™®, ktora jest tym ,,momentem”,
ktory kieruje cztowieka ku drugiemu-jako osobie, a nie ku pozadliwosci. Innymi stowy
Lwewnetrzny czlowiek” ma si¢ ,,otworzy¢ na zycie wg Ducha, azeby «ewangelicznay)
czysto$¢ serca stata si¢ jego udziatem, zeby odnalazl 1 urzeczywistnit warto$¢ ciata wydobyta
przez odkupienie z wigzow pozadliwosci” (MiN 182). Oznacza to, ze droga ewangelicznej
czystosci serca jest naturalnym procesem nawrocenia cztowieka i wspotpracy z taska Boza.

Nie jest zadaniem dla wybranych lub tylko odnosi si¢ do relacji miedzy mezczyzna
i niewiasta(etyki seksualnej) lecz dotyczy wszystkich relacji osobowych’. Ta wspotpraca
z taska jest pielegnowaniem wstrzemigzliwos$ci torujacej droge do odkrycia godnosci ciata
ludzkiego. W ten sposéb ona w nim dojrzewa.

Sw. Pawet piszac: ,,Wy jednak nie Zyjecie wg ciala, lecz wedtug Ducha, jesli tylko
Bozy Duch w was mieszka. Jesli za§ kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie
nalezy. (Rz. 8, 5-10). Jest to odniesienie si¢ do cztowieka wewnetrznego, 1 do cztowieka ,,na
poczatku”. Bowiem powrdt do relacji z Bogiem przez wiar¢ rozumiang jako taske, jest
nowym zyciem z Ducha - tym utraconym przez grzech. Przez wspotprace z tg taska wydaje
duchowe owoce®. Tak rozumiana czystos¢ jawi si¢ jako naturalna dyspozycja wnetrza
cztowieka, ktora warunkuje gesty i czyny rodzace: ,mitos¢, rados¢, pokoj, cierpliwose,
uprzejmos¢, dobro¢, wiernos$¢, tagodnos¢, tagodnos¢, opanowanie” (Ga 5, 22-23). Te
»owoce” s3 widzialnymi znakami czystej mitosci, ktéra pokonuje ,,zaburzony uklad sit
wewnetrznych” w cztowieku, ktéry zdominowata pozadliwosc.

Czlowiek przez wspolprace z taska rozpoczynaja proces ,,odzyskiwania obrazu
cztowieka wewnetrznego na poczatku”. Ow proces przenosi sie nie tylko na relacje osobowe

® Z ta postawa serca koresponduja wypowiedzi Jezusa odnoszace si¢ do czuwania, przypowiesci o pannach
roztropnych, zapalonych pochodni czy lamp - papiez widzi w tej postawie rzeczywisto$§¢é samotnosci serca,
a wigc czuwania, nastuchiwania, pragnienia spotkania z osobg — relacji komunijnej, czego$ wigcej.. —
Oblubienca duszy.

7 Wypowiedz (Mt, 15), nie zacie$nia czystoéci do jednego tylko sektora moralnoéci — tego mianowicie, ktory
wiaze si¢ z przykazaniem «(Nie cudzotdz» i «Nie pozadaj», tego wigc, ktory dotyczy wzajemnych odniesien
mezczyzny i kobiety zwigzanych z cialem i jego pozadliwoscia” (MiN 159).

8 ,Owo usprawiedliwienie w Chrystusie, ktore jest przeznaczone juz dla cztowieka historycznego, [...] jest
istotne dla cztowieka wewnetrznego, przeznaczone dla tego <«sercay», do ktorego odwotat si¢ Chrystus, mowiac
0 «czystosci»> 1 «nieczystosci»» w znaczeniu moralnym. [...] Usprawiedliwienie [...] jest autentyczng mocg
dziatajaca w czlowieku — moca, ktora ujawnia si¢ i potwierdza w jego uczynkach” (MiN 163).
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ale na calg rzeczywisto$¢ w jakiej zyje i na jaka ma wptyw: ,,cate stworzenie az dotad jeczy
i wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktérzy juz posiadamy
pierwsze dary Ducha, i my rowniez calg istota swoja wzdychamy, oczekujac - odkupienia
naszego ciala” (Rz 8, 23). To oznacza, ze cztowiek zaczyna obfitowac¢ na drodze nawrdcenia
uczynkami ducha ktore rozlewajg si¢ takze na Swiat stworzony (por. Mt 5, 20).” Obfituje ta
miarg, jaka zamierzyt i oczekuje Bog” (MiN 165)9.

Poprzez dary taski na ktére otwiera czystos¢ serca, cielesnos¢ cztowieka uwidacznia
charakter sakramentalny w odniesieniu do catego stworzenia, to znaczy objawia Boga.

To ma takze fundamentalny wplyw na przezywanie malzenstwa, ° bo bez cnoty
czystoéci nie jest mozliwa mito$é oblubiencza, a wiec zycie wg przysiegi matzenskiej™.
Wiasnie dzigki wspolpracy z taska, sfera seksualno-cielesna czlowieka przemienia si¢, by
wyrazi¢ to, co osobowe i duchowe [Fiatkowski, 1991, s. 13-14]. Dzi¢ki temu biologia niejako
ulega przebostwieniu, a przezycie bliskoSci na plaszczyznie erotycznej staje si¢
doswiadczeniem religijnymlz.

3. Odzyskana godnos¢ ciala w wymiarze seksualnym

Ciato ludzie wg teologii ciata wyraza osobe, a wiec jest integralnie z nim zwigzane nie
tylko na poziomie somatycznym. Nie stanowi jakiej$ odrebnosci, dodatku czy tworzywa nie
podlegajacego wiladzom ducha. Stad i jego seksualno$ci nie mozna rozpatrywaé bez
odniesienia do wnetrza cztowieka i relacji do niego. Jezus daje temu wyraz wskazujac, ze tym
co konstytuuje warto$¢ moralng czynoéw ludzkich (czynéw wyrazanych przez cialo oraz
odnoszacych si¢ do ciata) jest ludzkie serce a nie ciato, gdyz wlasnie tam rozstrzyga si¢
moralna warto$¢ tych aktow.

Zatem cialo 1 seksualno$¢ jest widzialng przestrzenig materializacji tego aktu. Jesli
wnetrze cztowieka bedzie czyste, to 1 cialo cztowieka, wraz z jego seksualnos$cig beda je
wyraza¢ przez mitos$¢ a nie pozadliwos¢. Poprzez dziatanie taski, ciato zyskuje nowa godnos¢
— godno$¢ Swiatyni Ducha Swigtego. Dlatego czlowiek ma ,,utrzymywaé wiasne cialo
w Swigtosci 1 we czei” (1 Tes 4, 3-50). Ze wzgledu na te godnos¢, nie mozna odbiera¢ ciatu
kobiety 1 mgzczyzny naleznej im czci, traktujac je przedmiotowo — ,,zamykajac oczy” na ich
godno$¢ osobowa. ,,Wobec tego «wlasne ciato»> czlowieka nie jest juz tylko <««wlasne»,
a tym samym rodzi nowa powinno$¢ moralng wobec niego” (MiN 176). Jest to ustanowienie
nowej ,,miary Swietoéci” ciata ludzkiego implikujacej relacje ,,§wictosci i czci” wobec niego.

9 Sw. Pawel méwiac o «uczynkach ciatay» wymienia te odnoszace sie nierzadu, nieczysto$ci, wyuzdaniu, etc.,
a wiec te ktore odnoszg si¢ do zmystowos$ci czlowieka ale wymienia inne: uprawianie batwochwalstwa, czary,
nienawis¢, zawis¢, wzburzenie, niewlasciwa pogon za zaszczytami, niezgoda, zazdro$¢, roztamy (Ga 5, 20-19).
A wiec sg to grzechy odnoszace sie do ducha a nie ciata (por. MiN 165-166).

10 Chrzescijanska czystos¢, jako odmiana cnoty wstrzemiezliwosci, wyraza sie cierpliwoscia oczekiwania,
zdolnoscia rozrézniania glebi uczué i trwaloScia przymierza matzenskiego. Cierpliwos$¢ oczekiwania oczyszcza
ludzkie pozadanie i pozwala mu dojrzewac. Umiejetnos¢ rozrdzniania glgbi uczué¢ gwarantuje pieszczocie,
pocatunkowi i wspolzyciu seksualnemu wilasciwe im miejsce. Wierno$¢ natomiast zapewnia budowanej przez
gesty ciata mitosci trwalo$¢ i niezniszczalno$¢”. 1. Mroczkowski, Miedzy fascynacjq i uprzedmiotowieniem.
Teologiczno-moralny wymiar cielesnosci ludzkiej, [w]
https://dlibra.kul.pl/Content/29885/15 miedzy fascynacja.pdf, dostgp z dn.20.05.2021r., s.201.

1 Cate zycie w malzenstwie jest darem, ale odnosi si¢ w sposob szczegolny do tego whasnie momentu, kiedy
matzonkowie, oddajac si¢ sobie wzajemnie w mitosci, urzeczywistniaja to spotkanie, ktére czyni z nich dwojga
«jedno ciato»>” (LDR 12).

2 por, K. Knotz, d. cyt., 5.127.
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Zatem seksualno$¢ zyskuje nowy wymiar — jest nie tylko ludzka ale boska — przez to, ze
w cztowieku zamieszkuje Duch Swiety.

Skoro ciato objawia osobe, to znaczy, ze jest takze zdolne do objawiania Osoby Ducha
Swictego. Zatem z jednej strony jest to zadanie aby czlowiek poprzez ciato wyrazat
oblubienczg mitos¢ wg logiki daru, traktujgc swoje ciato wraz seksualnoscig i ptciowoscia
jako obszar sacrum, pozwalajacy doswiadczy¢ mitosci Bozej w doswiadczeniu czlowieka.
Czystos$¢ jest wigc zdolnos$cig traktowania ciata przez pryzmat jego godnosci jako skutek
obecnosci i dziatania Ducha Swigtego mieszkajacego w cztowieku - w przybytku ciata (MiN
178).

Papiez pisze, ze czysto$¢ jest chwata Boga w ciele cztowieka, przez ktére ujawnia si¢
jego meskos¢ 1 kobiecos¢. Poprzez czystos¢ wihasnie jest to mozliwe, gdyz ta cnota sprawia,
ze cialo czlowieka staje si¢ przeniknigte mitoscig oblubiencza, a takze to, ze zaczyna by¢
traktowane jako dar. Skoro jest darem - czym$ cennym, to wymaga ochrony przed
spojrzeniem pozadliwym, uzurpujacym i zawlaszczajacym je, gdyz objawia osobe’, a takze
obecnoé¢ Ducha Swietego™. Nie nalezy go wiec traktowaé jako rzecz, na sposob pozadliwy —
swietokradczy.

Wg papieza nie mozna traktowaé plciowosci inaczej, niz przez wymiar osobowej
godnosci: ,,jesli bowiem dojdziemy do ptci bez osoby, zastanie zburzona cata adekwatnos¢
antropologii, jaka znajdujemy w Ksiedze Rodzaju. Zostanie przystonigte [...] S$wiatlo
objawienia ciata. Wlasnie 6w ««szczesliwiajacy poczateky» bytowania czlowieka: mezczyzny
i kobiety na to wskazuje, ze Ciato wyraza kobiecos¢ ««dlay» meskosci, i wzajemnie — meskosé
«dlay» kobiecos$ci, ujawnia wzajemno$¢ i komuni¢ osob” (MiN 47-48). Wiasnie w ten sposob
pte¢ i cialo czlowieka, pozwalaja przezy¢ 6w osobowy dar w do§wiadczeniu.

Cialo 1 jego seksualno$¢ nie sa wigc ani dodatkiem, ani materig, ktérag mozna
traktowac¢ bezosobowo, lecz jest integralng czescig osoby stuzacym obdarowaniu drugiej
osoby. Posiada on wlasciwos¢ pozwalajaca przezy¢ jego oblubienczy sens, czyli obdarowac
1 przyja¢ druga osobg. Obdarowac¢ ja 1 przezy¢ w do$wiadczeniu to obdarowanie, ktore
zakorzenione jest w Duch Swietym’®. On wlasnie uwalnia czlowieka od traktowania ciala
cztowieka w sposob przedmiotowy. Takie odniesienie do plciowosci cztowieka odstania
»podmiotowy profil mitosci” miedzy mezczyzng a kobietg oraz warunkuje go (MiN 61).

Jest jeszcze jedna przestanka ktora stanowi o szczegodlnej godnosci ciala 1 plci, a jest
nig zdolno$¢ do przyjecia blogostawienstwa daru ptodnosci (MiN 35). A wigc nie tylko dzigki
ciatu 1 ptci mozliwe jest przezycie wzajemnej komunii matzonkow, ale ich czlowieczenstwo
realizuje si¢ przez przyjecie daru blogostawienstwa plodnosci, ktoremu ma by¢
podporzadkowane ich cztowieczenstwo (wraz cialem i duchem).

Cialo bowiem obok sensu oblubienczego posiada sens rodzicielski. Jest on ukryty
w oblubienczym jego sensie, gdyz ujawnia si¢ on w akcie wspotzycia seksualnego. Mozna

13 .istnieje niebezpieczna tendencja do redukowania ciata do jego sktadnikéw biologicznych. [...] Jesli moge
powiedziec, ze «jestem swoim cialem»> mowig takze, ze jestem czyms$ wigcej niz tylko biologiczna konstytucja
fizycznej czg$ci mnie nazywanej ««ciatem». Bycie ciatem to co$§ wigcej niz posiadanie czgsci ciata. Tym czyms$
jest osoba”. J. Mc Manus, Jestem swoim ciatem, dz. cyt., s 15,

4 Ciato wyrazajace kobiecos¢ ,.dla” meskosci i wzajemnie mesko$é ,.dla” kobiecosci ujawnia wzajemno$¢
i komuni¢ os6b”. ¢ komunig¢ jaka istnieje mi¢dzy osobami Boskimi.

15 Umitowani, mitujmy sie wzajemnie, poniewaz milos¢ jest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzit si¢ z Boga
i zna Boga. Kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig” (J 4, 7 nn).
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wiec powiedzie¢, ze w konstytucje kobieco$ci i meskosci wpisana jest integralnie
z plciowos$cia macierzynstwo i ojcostwo, a wigc dwa komplementarne poczucia sensu ciata —
dwoisto$¢ ktora wypelnia si¢ w komunii oséb i wspdlnocie (MiN 35). Cialo i seksualnos¢
konstytuuje osobg jako «teny> lub «tay>, 1 wlasnie przez t¢ komplementarng dwoistos$¢
przyjmuje btogostawienstwo rodzicielstwa.

Przez akt seksualnego wspotzycia majacy takze sens rodzicielski, ujawnia si¢ potezna
miedzy nimi wigz, w ktorej cielesno$¢ zostaje przekroczona na rzecz przejmowania
samotnosci drugiego. Zatem w ten sposob jest przezywana ich wzajemna komunia nie tylko
na poziomie cielesnym i ptciowym, ale przede wszystkim na poziomie gtebi ich osobowosci
i duchowosci®®. Zjednoczenie malzenskie wicc zaklada dojrzata $wiadomosé sensu ciata —
jego osobowe (komunijne) oraz rodzicielskie znaczenie, a nie tylko seksualne i erotyczne.

Papiez zwraca uwagg na to, ze tozsamos¢ rodzicielska jest zakorzeniona w drugim:
ojcostwo w kobiecosci a macierzynstwo w meskosci. Gdyz wlasnie ich kazde wspotzycie jest
potencjalnie ptodne i ,,rodzi ich” jako ojca i1 matke dzigki zdolno$ci przekazania zycia.
W kazdym intymnym zjednoczeniu ta tajemnica si¢ ,,odtwarza i potwierdza” (MiN 37)".

4. Podsumowanie

Czystos¢ jako dyspozycja serca pozwala w drugim cztowieku widzie¢ osobe a nie
tylko atrakcyjny obiekt seksualny. Pozwala na stworzenie glgbokiej relacji osobowej opartej
na mitosci a nie na pozadliwosci(zawlaszczaniu, podporzadkowaniu drugiej osoby). Stanowi
wiec konieczny komponent kazdej relacji osobowej, gdyz uwzglednia on zar6wno godnos¢
osoby ludzkiej jak i to, Zze nie moze ona by¢ traktowana przedmiotowo ani wymiarze
seksualnym ani w zadnym innym. Czlowiek jest wg papieza osoba wobec ktorej jedynym
sposobem odniesienia jest milo$¢ (norma personalistyczna) a wigc respektowanie jej
wewnetrznej autonomii takze w wymiarze ciata, wykluczajacym takze pozadliwe spojrzenie
bedace cudzoldstwem w sercu.

Tak pojeta czystos¢ jest koniecznym skladnikiem relacji matzenskiej 1 pigknego
przezywania zjednoczenia seksualnego malzonkéw. A to dlatego, ze ich gesty czutosci sg
wtedy nacechowane czcig wobec osoby a nie jedynie odniesieniem przez pozadliwos¢. Zatem
gesty 1 pieszczoty sa relacyjne i odzwierciedlaja ich wzajemna relacje osobowa, a nie sg tylko
przyjemnoscig zredukowang do doswiadczenia ciata tej osoby.

Takie odniesienie przez czysto$¢ serca jest owocem wspoOtpracy z laska boza czyli
darem Ducha Swietego. Dzieki niej, czlowiek owocuje postawami i czynami
wprowadzajacymi w relacje mitos¢, radosé, wspaniatomyslnos$¢, uprzejmose, tagodnosé, etc,
a ciato zyskuje sakramentalny charakter. Dary ducha stajg si¢ widzialne poprzez cialo, jego
gesty 1 postawy rozciagajac si¢ na wszelkie dziedziny aktywnos$ci czlowieka, ktore pokazuja
pigkne, Boze oblicze czlowieczenstwa.

16 Ple¢ jest czyms wiecej niz tylko tajemniczg ludzkiej somatyki, dziatajaca tylko na prawach instynktu. Na
poziomie cztowieka i we wzajemnej relacji osOb oznacza ona przekraczanie wciaz na nowo samotnosci
cztowieka, wyrazonej w osobowej konstytucji ciata i stanowigcej o jego pierwotnym sensie. Przejmowanie to ma
w sobie zawsze co$ z przejmowania za swoja samotnosci ciala drugiego «ja»” (MiN 36).

17 Rodzicielski charakter aktu matzefiskiego stoi w sprzeczno$ci z wszelkimi formami antykoncepcji. To
stanowisko Ko$ciota zostalo wyrazone w Encyklice Humanae Vitae, papieza Pawla V1.
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Dzigki czystosci serca bedace darem taski, w $wiat i relacje ludzi wchodzi doskonaly

obraz cztowieczenstwa owocujacy pokojem a nie konfliktami, gdyz nie dochodzi do
przedmiotowego taktowania cztowieka (respektowanie jego praw). W ten sposob, jest - wg
papieza - budowana cywilizacja mitosci, a wig¢c taki model czltowieczenstwa, ktory
odzwierciedla wérdd ludzi model relacji, jakie istnieja pomiedzy osobami Trojcy Swigte;.
Mitos¢ czysta wprowadza w §wiat widzialny obraz mitosci z ducha a nie ciata, jest to mitos¢
zakorzeniona w Trojcy Swiete;.
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Abstrakt: Interpretacja Pisma Swigtego oraz innych §wietych tekstow moze sic odbywaé na rozne
sposoby: mozna jej dokona¢ w sposob bardziej rygorystyczny tzn. literalny, czynigc to z obawy przed
utrata pierwotnego znaczenia tekstu badz tez pozwoli¢ sobie na daleko posunieta interpretacje, ktora
sprawi, ze tekst nie bedzie mial wiele wspdlnego z oryginalem. Ten odwieczny dysonans, ktory
dotyczy hermeneutyki tekstow — szczeg6lnie biblijnych znalazt swo6j wyraz rowniez w szkotach
egzegetycznych, ktore probowaty odnalez¢é najlepszy sposob na interpretacje swigtych tekstow.
Z perspektywy czasu mozna stwierdzié, ze zadna z metod nie jest wolna od btedéw — tym bardziej, ze
nigdy do konca nie jesteSmy w stanie pozna¢ intencji autora, co odnosnie niektorych tekstow Pisma
Swietego jest roéwniez bardzo klopotliwe. Nalezy jednak przyznaé, ze droga interpretacji
wspomnianych tekstow metodg literalno-historyczna, prowadzona przez Szkote Antiochenska, jest
zdecydowanie blizsza oryginatowi, anizeli interpretacja alegoryczna praktykowana przez Szkote
Aleksandryjska. Stad tez niniejszy artykut ukazuje Szkole Antiochenska jako swego rodzaju
alternatywe dla Szkoty Aleksandryjskiej z jednoczesna prezentacja jej metody egzegetycznej, na
przyktadzie §w. Jana Chryzostoma.

Stowa Kkluczowe: egzegeza, alegoria, typologia, theoria, Szkota Antiochenska, Szkota
Aleksandryjska, $w. Jan Chryzostom

1. Wstep

Niniejszy artykut podejmuje zagadnienie egzegezy biblijnej Jana Chryzostoma na tle
Szkoly Antiochenskiej, do ktérej przynalezat. W artykule zostata rowniez podjeta koncepcja
Szkoly Aleksandryjskiej, ktéra jako metode egzegetyczng stosowala alegori¢. Ukazanie
spornej kwestii ,alegorii”, ktora zostala odrzucona w egzegezie antiochenskiej na rzecz
literalnego traktowania §wietych tekstow, pozwala jeszcze lepiej zrozumie¢ zatozenia Szkoty
Antiochenskiej 1 wybranych jej przedstawicieli. Niniejszy artykut najwiecej uwagi poswigca
dziatalno$ci egzegetycznej Jana Chryzostoma, ktory uchodzi za najwybitniejszego ucznia
Diodora z Tarsu.

2. Poczatki greckiej egzegezy

Grecy w swoich szkotach retoryki 1 filozofii czytali 1 wyjasniali dziela literackie,
a takze filozoficzne w ten sposdb, by ostatecznie wypracowa¢ wyrafinowane techniki
egzegetyczne. Z czasem dokonato si¢ u nich przejscie od nauczania ustnego do spisania

! Egzegeza biblijna (gr. exegesis czyli wyjasnienie) polega na stosowaniu zasad i regul hermeneutycznych
w celu wydobycia prawdziwego sensu tekstu biblijnego. Stanowi zasadnicza dyscypling naukowa z zakresu
biblistyki. Zob. [Homerski, 1985, 710].
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komentarzy. Najczgsciej sporzadzano komentarze do greckich dziet literackich — nie tylko
Homera, ale takze lirykéw i tragikow. Byty to co prawda objasnienia marginalne, poniewaz
tak rozumiana egzegeza wyrazala si¢ w postaci serii uwag zamieszczonych na marginesie
kartek lub zwojow. Komentarze byly zazwyczaj zwiezle i polegaly na objasnieniu tekstow
i jego ewentualnych trudnosci jezykowych, interpretacyjnych albo innego rodzaju
odnos$nikéw historycznych i mitologicznych. Odnalezione papirusy potwierdzaja fakt, ze
w $rodowisku aleksandryjskim wspomniane marginesowe komentarze byly poprzedzone
typem komentarzy o charakterze linearnym, tzn. takim, w ktorych dany utwor byl przytaczany
fragment po fragmencie. W zwiazku z powyzszym, po odpowiednim tek$cie nastepowat
odpowiedni komentarz. Nalezy zauwazyé, ze taka forma komentarzy stosowana
w $§rodowisku greckim jest najblizsza komentarzom patrystycznym. Trzeba przy tym
stwierdzi¢, ze komentarze do dziet filozoficznych sg zdecydowanie odmienne od komentarzy
poswigconych dzietom literackim, poniewaz sg duzo obszerniejsze. Najistotniejsze jednak jest
to, ze wlasnie w Srodowisku filozoficznym zostata zaproponowana interpretacja poetow —
przede wszystkim Homera, ktora znacznie roznila si¢ od tej, ktorg stosowano na polu
scholastycznym. Wynikato to z tego powodu, ze miala charakter silnie alegorycznyz. Ta
metoda hermeneutyczna osiggneta spore powodzenie ze wzgledu na interpretowanie nig dziet
Homera oraz mitéw greckich. Warto zauwazy¢, ze Platon, ktory potgpiat alegoryczng
interpretacjc Homera — poniewaz nie uwazal, zeby jego poezja mogla zawiera¢ przekaz
ukryty — sam postugiwat si¢ mitem, ktory byl wyrazony jezykiem alegorycznym, w celu
przekazania pewnych szczegdlnie sugestywnych elementow swojej mysli. Trzeba réwniez
mie¢ na uwadze fakt, Zze to przede wszystkim stoicy rozpowszechnili interpretacje
alegoryczng 1 dziet ich piewcow do tego stopnia, ze wyeliminowali przy tym sens literalny
[Simonetti, 2000].

2 Stowo allegorsa (gr. allegoria) pochodzi od stow: allos — ,,inny” oraz agoreuo — ,,mowié co$ innego”, stad
nalezy ja rozumie¢ jako mowienie o jednej rzeczywistoSci, a rozumienie innej. Termin allegoria byt
poswiadczony przez Cycerona i Filona. Jeszcze wczedniej ta metoda byla okreslana jako Aypondia. W tym
samym znaczeniu byly uzywane rowniez inne termin, jak chociazby tropologia i dinigma. Kwintylian uwaza, ze
alegoria jest ciggla metafora, kiedy jednak staje si¢ ,zaciemniona”, nalezy ja okreslic jako dinigma.
W Encyklopedii Katolickiej okreslana jest jako rozwinigta metafora, ktora obejmuje caly utwor lub jego czesé.
Alegoria zbudowana jest na zasadzie dwdch planow znaczeniowych: jednego ukazanego bezposrednio w postaci
obrazowej i konkretnej oraz drugiego — domys$lnego (wyraznie przez autora postulowanego) o charakterze
uogolniajgcym. W przeciwienstwie do symbolu, alegoria wymaga okre$lonej i logicznej konstrukcji tego
drugiego planu. W zestawieniu z innymi figurami retorycznymi, alegoria jest najblizsza przypowiesci. Czasem
elementy tych dwodch figur tak si¢ naktadaja, ze nie sposdb wyraznie rozroznié, czy dany tekst jest alegorig, czy
przypowiescia, stad okresla si¢ go mianem przypowiesci alegoryzujacej. Nalezy pamigta¢, ze powszechnie przez
alegori¢ rozumie si¢ dwie odrebne metody. Pierwsza z nich to metoda kompozycyjna, wedtug ktorej pisarz pod
znaczeniem literalnym ukrywa inne istotniejsze prawdy. Najbardziej znanym utworem literatury
sredniowiecznej, zbudowanym na tak rozumianej alegorii jest Boska komedia Dantego, ktoéra mozna
rozpatrywa¢ w co najmniej kilku aspektach: literalnym, alegorycznym, moralnym i analogicznym. Tak wigc
w alegorycznej intencji Dantego, ,,las” jest symbolem ,,grzechu”. Druga metoda okreslana jako hermeneutyczna,
polega na odkryciu w danym tek$cie poetyckim innego rodzaju znaczenia, ktére bedzie rozne od rozumienia
scisle literalnego, przy jednoczesnym pomini¢ciu intencji autora: tak jest m.in. u Plotyna, ktory w petnym
przeszkod powrocie Ulissesa do ojczyzny, widzi symbol duszy, ktéra wraca do swojej ojczyzny. Te druga
metode, w odrdznieniu od pierwszej okresla si¢ mianem alegorezy. Nie mniej jednak w niniejszym artykule,
bedziemy uzywali terminu ,,alegoria” bez rozréznienia na poszczegdlne metody interpretacyjne. Zob. [Simonetti,
2000; Romaniuk, 1985, 322; Sawicki, 1985, 322].
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3. Allegoria Szkoly Aleksandryjskiej

Egzegetyczna Szkota Aleksandryjska funkcjonowata od II-V w. Charakterystyczne dla
niej byly silne zwigzki z aleksandryjskim os$rodkiem intelektualnym, co odbito si¢ na
przyjeciu w wyjasnianiu Biblii zasad filologicznych komentarza poezji greckiej, a szczegolnie
wspomnianego juz Homera. Za czasoOw Orygenesa powstala szkota egzegetyczna dostepna
zarowno dla chrzescijan, jak 1 pogan o rdéznych pogladach filozoficznych (poza
epikurejczykami). Przez nauczanie gramatyki, dialektyki, fizyki, astronomii i zasad retoryki,
uczniowie dochodzili do sztuki objasniania Biblii. Najwybitniejszymi mistrzami tej szkoty
byli: Panten, Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Herakles i Dionizy Wielki [Langkammer,
1985, 347-348].

Aleksandryjska szkota egzegetyczna stworzyla nowy kierunek w egzegezie biblijne;.
Opieral si¢ on na przekonaniu, ze nie mozna poprzesta¢ na dostownym rozumieniu tekstu,
gdyz zawiera on sens glebszy, odmienny od wyrazowego, stad nazwano go ,alegoria”.
Kierunek ten powstal jako przeciwstawienie interpretacji literalnej niektoérych fragmentow
Biblii®. Kierunek alegoryczny byl uwarunkowany ideami filozoficznymi. Kosmologia
platonska 1 neoplatonska dzielita cato$¢ bytow stworzonych na rzeczywisty, cho¢
niewidzialny $wiat idei oraz na przemijajaca jego widzialng realizacje. W interpretacji
alegorycznej fragmenty historyczne uwazano za cien glgbszej prawdy Bozej. Niektorzy
przedstawiciele tej szkoty — np. Klemens Aleksandryjski — wykluczali w ogole sens
dostowny. Zdaniem Orygenesa niewyksztalceni zatrzymujg si¢ na rozumieniu dostlownym,
zaawansowani dostrzegaja sens duchowy, a wuczeni rdéwniez sens pneumatyczny
[Langkammer, 1985, 347-348].

4. Theoria Szkoly Antiochenskiej

Szkole Antiochenska tworzyta grupa teologdéw, ktora uczyla kultury 1 doktryny
chrzescijanskiej. Najwybitniejszymi przedstawiciela tej szkoty byli: Doroteusz, Euzebiusz
z Nikomedii, Teognis z Nicei, Euzebiusz z Emezy, Ariusz, Cyryl Jerozolimski, Diodor
z Tarsu, Teodor z Mopsuestii, Marceli z Ancyry, Nestoriusz, Jan Chryzostom, Teodoret
z Cyru i Adrian [Langkammer, 1985, 647].

Szczegodlny rozwoj szkoty mozna zaobserwowaé w Antiochii w latach 360-430 r. za
sprawa Diodora z Tarsu (zm. 393 roku) . Teologowie tej szkoty w swym nauczaniu kierowali
si¢ zasadami egzegetyczno-teologicznymi, ze szczegdlnym akcentem na egzegezg¢ literalno-
historyczng tekstow biblijnych, ktéra wyrosta z tradycyjnych azjatyckich tendencji
interpretowania Pisma Swictego, a takze zainteresowania Biblia, jako zrdédlem badan
historycznych [Pietras, 2007, s. 137]. Zwolennicy tej szkoly odrzucili alegoryzm stosowany
przez Szkote Aleksandryjska, uznajac tym samym te zasade egzegetyczna Pisma Swigtego, za
niestosowna w celu interpretacji Pisma Swigtego [Szczur, 2008, s. 67-68]. Przeciwstawienie
si¢ alegoryzmowi aleksandryjskiemu dokonalo si¢ przez ,,zasade literalizmu”, rozwinigtg

¥ Przyktadem dostownej interpretacji Biblii sa chiliasci, ktorzy pojmujac dostownie tekst Ap 20,2, przedstawiali
zycie pozagrobowe w sposob materialny i zmystowy [Langkammer, 1985, 347-348].

* Za prekursora tej szkoly niektorzy uwazaja rowniez Lucjana, kaptana zmarlego $miercia meczenska w 312
roku, ktéry byt mistrzem Ariusza. Od Hieronima i innych autoré6w dowiadujemy si¢, ze podczas krytyki tekstu
LXX, wykazal szczegolne zainteresowanie literg tekstu biblijnego, co stanowi istot¢ egzegezy antiochenskie;j.
Zob. [Simonetti, 2000]. Zob. [Langkammer, 1985, 647].
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szczegblnie przez Diodora, jednego z najbardziej utytulowanych przedstawicieli Szkotly
Antiochenskiej [Simonetti, 2000]. Metoda podwdjnej realizacji tekstu, wedlug ktorej stowa
Biblii znajduja swoje potwierdzenie zarowno w samym ich brzemieniu literalnym
1 historycznym, jak 1 w spetnieniu si¢ zapowiadanych przez niego wydarzen Diodor z Tarsu
okreslit mianem theoria®. Stosowanie ,teorii” oraz ,typologii” rozumiane byto jako
odkrywanie zgodnos$ci pomiedzy Starym a Nowym Testamentem. Wybrane wydarzenia oraz
osoby ze Starego Testamentu byly traktowane jako ,,typy”, czyli zapowiedzi wydarzen i os6b
z Nowego Testamentu. Tak rozumiana typologia prowadzita do odkrywania prawdziwych
proroctw zapowiedzianych w Pierwszym Przymierzu, ktére urzeczywistnily si¢ w Drugim
Przymierzu. Czotowym przedstawicielem tej szkoty byt Jan Chryzostom, ktéry réwniez
rozumiat ,,typ”, jako proroctwo wyrazone przez wydarzenia [Szczur, 2008, s. 67-68].

Podczas gdy Szkota Aleksandryjska ambiwalentnie podchodzita do litery tekstu
$wietego z uwagi na stosowang alegori¢, Szkota Antiochenska wprost przeciwnie — nie tylko
docenita literalne uymowanie §wigtych tekstow z zachowaniem ich sensu historycznego, ale
rowniez nadala im wyzsze znaczenie zwigzane z odniesieniem ich do rzeczywistosci
transcendentnej [Simonetti, 2000].

Jesli ,,alegorysci” zgodnie z ich metoda interpretowali Stary Testament alegorycznie,
aby wskaza¢ w nim prorocka i symboliczng antycypacje Chrystusa i Kosciota, ,,literalisci”
antiochefiscy, poprzez zastosowanie wyjasnienia dostownego, odrzucili ten zamyst®.
Antiochenczycy z zasady nie stosowali alegorii, a jesli juz uzywali tego terminu, czynili to
zawsze W polemice zwigzanej z oznaczeniem metody egzegetycznej, ktorej nalezy unikac.
Nie zrezygnowali przy tym ze stosowania okreslen typos i tropikés. Natomiast szeroko
korzystali z terminu metaphora. Postugiwali si¢ rowniez hiperbola w celu wyjasnienia
obrazu, co stanowilo przy okazji form¢ ztagodzenia kontrastu pomiedzy alegorystami, a
literalistami [Simonetti, 2000, s. 162, 174]. W tym kontekscie tatwiej zrozumie¢, dlaczego
Chryzostom tak chetnie korzystal z figury retorycznej jaka jest metafora i hiperbola, przy
jednoczesnym pominigciu alegorii. Nie bylo to co prawda zwigzane wprost z adaptacja

® Theoria (czasem jako synonimu uzywa okreslenia anagogé, ktéry oznacza sens wyzszy anizeli literalny)
rozumiana jest jako kontemplacja badz tez poznanie wyzsze. Termin ten Diodor zaczerpnal ze stownika
egzegetycznego aleksandryjczykow, poniewaz brakowato mu odpowiedniego terminu abstrakcyjnego, ktory
mogltby sprowadzi¢ do tradycyjnego typos. Réznice pomiedzy allegoria i theoria (oraz tropologia) Diodor
tlhumaczy na podstawie mitow greckich, ktore interpretowane w duchu allegoria, zyskaly zupelnie nowe
znaczenie. Tym samym zlikwidowany zostal ich sens literalny (historia). Diodor w rzeczywisto$ci postugiwat
si¢ (epi)theoria, ktora wspolczesni egzegeci nazywaja typologia. Polega ona na natozeniu drugiego poziomu
lektury duchowej na poziom literalny. Zabieg taki czyni §w. Pawet w Ga 4,24 w kontekscie postaci Hagar i Sary,
ktorych historycznosci nie zamierza negowac, ale pragnie przy tym natozy¢ im drugi poziom zrozumienia
duchowego. Na tym etapie realizuje si¢ mowienie przenosne okre$lane mianem tropologia. Réznica migdzy
allegoria, a tropologia polega na tym, ze allegori¢ Diodor rozumie jako opowiadanie, ktoérego znaczenie
dostowne zostaje zanegowane na rzecz symbolicznego. Zob. [Simonetti, 2000, s. 162-168].

® Nalezy jednak pamicta¢, ze egzegeza antiochenska nie byla wylacznie literalna, dlatego w rzeczywistosci
zmniejszata wage kontrastu pomiedzy Szkotg Aleksandryjska, a Szkota Antiochenskg. Niektorzy nawet uwazaja,
ze niezasadne jest wypowiadanie si¢ w kontekscie tych dwoch szkdt, jakoby byt miedzy nimi zaciety konflikt.
Specyfike ,radykalnej” egzegezy antiochenskiej nalezy widzie¢, nie tyle w samej metodzie interpretacji
dostowne;j tekstu Swigtego, ile w wynikach, do ktorych stosowanie tej metody prowadzi [Simonetti, 2000, s. 159-
160].
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retoryki klasycznej do jego kaznodziejstwa, ale bardziej proéba akomodacji do retoryki
chrzescijanskiej, spojnej z duchem Szkoly Antiochenskie;.

5. Jan Chryzostom w Szkole Antiochenskiej

Jan Ziotousty zdobywal umiejetnosci w Szkole Antiochenskiej w okresie jej
szczytowego rozkwitu. To wlasnie w niej uzyskal rozlegla wiedze na temat kultury
teologicznej. Dokonato si¢ to pod okiem wspomnianego juz Diodora — p6zniejszego biskupa
Tarsu. W tej szkole Chryzostom przygotowywat si¢ do swojej misji jako kaznodziei. W niej
rowniez posiadt umiejetno$é interpretacji Pisma Swictego [Szczur, 2008, s. 68]. Jan
Chryzostom zawdzigcza Diodorowi formacje teologiczng i duchowa. Cho¢ Diodor z Tarsu —
pézniejszy biskup byl $wietnym egzegeta, krytycznym filologiem, a takze dogmatykiem,
ktéry uzasadniat nauk¢ o dwoch naturach w Chrystusie, na Jana z Antiochii wywarl wptyw
przede wszystkim jako biblista. To u niego Chryzostom zdobyt podstawy rozlegle; wiedzy
biblijnej [Kotosowski, 2003].

Chryzostom byl rowniez entuzjasta Euzebiusza z Emezy, ktory jako kolejny
przedstawiciel egzegetycznej Szkoly Antiochenskiej, w swoich dzietach egzegetycznych,
stosowal antiochenska metode literalnosci’. Euzebiusz z Emezy inspirowal Jana
Chryzostoma, ktoéry widziat w nim czastk¢ siebie, gdy idzie o zamilowanie do Pisma
Swietego, filozofii oraz ukierunkowanie retoryczne.

M. Pellegrino uwaza, ze na uksztaltowanie przepowiadania Ztotoustego wptynety dwa
nurty: kultura §wiecka wyniesiona ze szkoty Libaniosa i filozofa Andragatiosa oraz nauka
chrzescijanska zaczerpnigta od Melecjusza 1 Diodora. Wptyw nurtu filozoficznego wyraza si¢
w jego tresci bogatej w reminescencje filozoficzne, zwlaszcza nawigzujace do szkoty
cynicko-stoickiej, a takze w stylu, uktadzie, metodzie dialektycznej oraz stosowaniu réznych
figur retorycznych [Pellegrino, 1938, s. 12].

6. Egzegeza Jana Chryzostoma

Jan Chryzostom jest najbardziej znanym przedstawicielem egzegezy antiochenskiej na
plaszczyznie literackiej. Z uwagi na to, ze byt mowca, niemalze cato$¢ jego obszernego dziela
egzegetycznego stanowig homilie. Jego przepowiadanie — poza pouczeniem — zmierza do
poruszenia uczu¢ przez napomnienia, zachety, czy zbudowania. Dlatego u Chryzostoma $cisle
dydaktyczng cze$¢ homilii poprzedzaja, nastgpuja po niej badz przerywaja ja dygresje
1 rozwinigcia o charakterze moralnym i parenetycznym, cho¢ w rzeczywisto$ci nie majg nic
wspolnego z kontekstem $cisle egzegetycznym. Egzegeze Chryzostoma i jego ratio
hermeneutyczng poznajemy szczeg6lnie w Komentarzu do Izajasza. Jego egzegeza jest
rygorystycznie dostowna, a postgpowanie alegoryzujace ogranicza si¢ do wyjasnienia
fragmentow o tresci symbolicznej juz w zamiarach hagiografa z wielka oszczedno$cia
szczegbtow. Przy tym pewne wyrazenia z proroctw Izajasza wyrazone metaforycznie
wyjasnia on dostownie [Simonetti, 2000]. Chryzostom podkreslat przy tym role hagiografa

’ Na podstawie panegiryku napisanego przez Jerzego z Laodycei wiemy m.in., ze Euzebiusz z Emezy pochodzit
z arystokratycznego rodu i od lat chlopiecych uczyt si¢ Pisma Swictego. Wyksztalcenie hellenskie otrzymat od
przebywajacego w tym czasiec w Edessie nauczyciela. Filozofi¢ studiowal w Aleksandrii, gdzie udat si¢ chcac
unikngé¢ $wigcen kaptanskich [HE II, 9; Starowieyski, 2018].
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w przekazywaniu prawd Bozych. Twierdzil, ze Bog przystosowuje swe pouczenia do
mentalnosci ludzi [Langkammer, 1985, 647]. Jan poucza, ze w interpretacji swietych tekstow
nie mozemy stosowac alegoryzacji wedlug naszej woli, ale musimy przestrzega¢ wskazan
dostarczonych nam przez Pismo, ktére po wprowadzeniu symboli, samo podaje nam
wyjasnienie. Tak tez czyni prorok Izajasz. Chryzostom zgodnie z naukg Diodora, unika
allegorein, a na oznaczenie jezyka przeno$nego — podobnie jak on — stosuje metaforg. Nalezy
zauwazy¢, ze literalizm interpretacji stosowany przez Chryzostoma, byt statym elementem
egzegezy azjatyckiej, a p6zniej antiochenskiej [Simonetti, 2000].

7. Typologia Chryzostoma

Chryzostom chetnie stosuje typologi¢. Melchizedek, 1zaak, czy Jozef stanowig u niego
typoi Chrystusa, z kolei Sara — typos Kosciota. Ponadto Jan podkresla znaczenie typologiczne
postaci starotestamentalnych, co szczegdlnie uwidacznia si¢ w homiliach na Ewangeli¢ $w.
Mateusza. W tym dziele Jan troszczyl si¢ w sposob epizodyczny i marginalny o ukazanie
obecnosci Chrystusa. Ciagte odwotywanie si¢ Chryzostoma do niewyczerpalnego bogactwa
Pisma nalezy rozumie¢ nie, more Origeniano, jako bogactwo znaczen chrystologicznych, ale
jako bogactwo elementéw moralizujacych i budujacych, ktére mozna wydoby¢ z litery tekstu
biblijnego [Simonetti, 2000]. Podobng metode¢ Chryzostom stosuje w Psalmach — zamiast
koncentrowaé si¢ na zdarzeniach z historii Izraela, ktoére wybrane Psalmy opisuja, woli on
interpretowa¢ je uniwersalnie, zeby mialy wigksze zastosowanie homiletyczne.
W wyjasnieniu Psalmoéw wyrdznia fragmenty ktore nalezy rozumie¢ symbolicznie, badz
dostownie®.

Ponadto mozna stwierdzi¢, Ze Zlotousty w egzegezie homiletycznej ch¢tniej
nawiazywat do tekstow Nowego, anizeli Starego Przymierza. Czynit to z dwoch powodow:
po pierwsze wolal si¢ zajmowaé tekstami, ktorych znaczenie chrzescijanskie bylo
bezposrednie 1 natychmiastowe, po drugie nie wymagalo to od niego wigkszego
zaangazowania egzegetycznego na poziomie teoretycznym. Stad mozna powiedzie¢, ze
Chryzostom jest przede wszystkim homilista o ukierunkowaniu pastoralnym, ktory unika
angazowania si¢ w dyskusje teoretyczne i polemiki, co w przeciwienstwie do niego chetnie
czynili: Diodor i Teodor [Simonetti, 2000, s. 188-189]. Tutaj zauwazamy odejscie od
pedagogicznej linii szkoty Libaniosa, ktéry z pewnos$cig stosowal erystyke rowniez w ramach
teoretycznych dyskusji. Najwidoczniej Chryzostomowi taka metoda nie do konca
odpowiadata, skoro wybral inng droge wymiany mysli. Kaznodziejstwo Chryzostoma cho¢
btyskotliwe 1 bardzo ozdobne, pod tym wzgledem jest rowniez defensywne — cho¢ zdarzaly
si¢ momenty, kiedy w obronie prawdy o$mielil si¢ w ramach homilii dosadnie wykaza¢ swoje
zdanie. W homiliach na Ewangelie sw. Mateusza, Chryzostom stosuje egzegeze literalng
zaczerpnietg ze Szkoly wprost ze szkoty Antiochenskiej.

8. ,Pawlowe” inspiracje
Nalezy zauwazy¢, ze Chryzostom jest peten podziwu wzgledem $§w. Pawla. W tym
Apostole, Ztotousty widzi doskonaty model chrze$cijanina, stad tez wtasnie w taki sposob

8 Rozumienie dwoch pozioméw lektury Chryzostom zaczerpnat z platonizujacej terminologii aleksandryjskiej
awoOnro/vonto (aistheta/noeta), a takze anagogé [Simonetti, 2000, s. 185-187].
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ukazuje go shluchaczom w kazdej swojej mowie. Jego czeste dygresje do Dziejow
Apostolskich rowniez wynikajg z faktu, ze Apostot Narodow petni tam szczegdlng role. Nie
dziwi zatem fakt, ze Chryzostom komentuje w formie homiletycznej caly zbior listow
pawtowych. W tym wzgledzie objawia si¢ geniusz Chryzostoma, ktory z precyzjg wydobywa
z tekstow Apostota nieskonczong ilos¢ tematdéw i elementow o charakterze moralistycznym i
parenetycznym. Gdy jednak idzie o ich aspekty historyczne i doktrynalne, ich jako$¢ odbiega
od innych przedstawicieli Szkoly Antiochenskiej. W homiliach na listy pawlowe mozna
rowniez zauwazy¢, ze jego wrazliwos¢ na szczegoély, jest ukierunkowana przede wszystkim
na wyeksponowanie ich tresci pastoralnych [Simonetti, 2000, s. 190-191].

9. Podsumowanie

Interpretacja swigtych tekstow — a szczegodlnie Biblii — od samego poczatku zwigzana
byla z pewnymi trudno$ciami interpretacyjnymi, od ktérych nie jest wolna rdéwniez
wspotczesna hermeneutyka biblijna. Przyjrzenie si¢ pewnym kwestiom spornym zwigzanym z
interpretacja Pisma Swietego, pozwala nam z wigkszym szacunkiem spojrze¢ na swoisty trud
egzegetyczny, ktorego na przestrzeni wiekoOw podejmowaty si¢ poszczegédlne szkoty, ktore
najczesciej w dobrej wierze pragnely interpretowac poszczeg6lne teksty wehodzace w zakres
Biblii. Na podstawie metody obranej przez Szkote Antiochenska oraz Szkot¢ Aleksandryjska,
jestesmy w stanie stwierdzi¢, ktéra z nich przyniesie wigksze dobro duchowe dla wszystkich
osob, ktore bedg czytaly i interpretowaty stowo Boze. Jan Chryzostom, jako przedstawiciel
egzegetycznej Szkoly Antiochenskiej pozostanie wzorem interpretacji Swigtych tekstow
w duchu literalnym 1 typologicznym, a jego homilie z pewnoscig niejednokrotnie beda
poddawane analizie pod katem egzegezy biblijnej. Nalezy zatem przypuszczaé, ze niniejszy
artykul bedzie stanowit inspiracj¢ dla teologéw biblijnych oraz homiletow w dalszych
badaniach z tej dziedziny.
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16. ZWIAZEK DOSWIADCZENIA PIEKNA U SIMONE WEIL
I DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO U MISTRZA ECKHARTA ORAZ
OBRAZ BOGA, KTORY WYNIKA Z TYCH DOSWIADCZEN

mgr-lic. Sebastian Szajda
Instytut Nauk Teologicznych
Uniwersytet Opolski

E-mail: sebszajda@gmail.com

1. Wprowadzenie

To, na co wskazywat juz sw. Tomasz (1225-1274) a potem rozwingt Mistrz Ekchart
(1260-1328) i podjat Bernhard Welte (1906-1983), przez Simone Weil (1909-1943), jest
ukazane jako obecne w doswiadczeniu pickna. Chodzi o te elementy doswiadczenia, ktore sg
U podstaw doswiadczenia mistycznego (tworzac dla mozliwosci jego wystgpienia
odpowiednie warunki) 1 ktére rowniez wystepuja w przebiegu tego rodzaju doswiadczenia
religijnego®. Opisuja je dwa kluczowe pojecia: Abgeschiedenheit, ktére oznacza

(...) proces odrywania sie i pozostawiania wszystkiego, co moze wiaza¢ ludzkiego ducha?,
oraz pojecie nicosci, ktore
(...) wyprowadza nas poza wszelka kategorialno$é — rowniez transcendentalna®.

W doswiadczeniu mistycznym bowiem, ktére przynajmniej w pewnym stopniu jest
bezposrednim doswiadczeniem Boga,

Porzucone zostaje wszystko, co cztowiek moze sobie wyobrazi¢ lub przedstawi¢, porzucony
. , e, . .. . .. , 4
zostaje rowniez $wiat wszelkiej rozporzadzalnej pojeciowosci .

Cztowiek, ktory w naturalny sposob jest otwarty na doswiadczenie Boga, moze jednak zostaé
zamkniety (,zwigzany”) w sferze emocjonalnej, intelektualnej lub pozadliwej®. Postawa
Abgeschiedenheit oznacza natomiast takie otwarcie, w ktorym

(...) duch ludzki wolny jest od jakichkolwiek ograniczajacych go okreSlen. Jest niczym
nieograniczona nico$é, niczym niezmacona jasno$c®.

Wedhug tego, co jest zawarte w tekstach Eckharta

W tej postawie (...) dusza znajduje dostgp do swej podstawy, do ,iskierki duszy”. Tutaj
odkrywa Boga’.

Analiza mysli S. Weil wykorzystana w artykule pochodzi gtownie z artykulu G.
Haeffnera, Simone Weils , Gottesbeweis” aus der Erfahrung des Schonen®, natomiast

! Zob. J. PIECUCH, Doswiadczenie Boga. Propozycja Bernharda Weltego na tle sporu o pojecie doswiadczenia
fenomenologicznego, Opole 2004.

2 Tamze, S. 485.

3 Tamze.

4 Zob. Tamze.

5 Por. Tam:ze.

6 Tamze, s. 485-486.

7 Tamze, 5.486.
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nowatorskie jest ujecie porownawcze mysli S. Weil z mysla Mistrza Eckharta. S. Weil
przedstawiajac doswiadczenie pickna, pokazuje, ze wprowadza ono wtasnie w taka postawe,
ktora Eckhart okresla pojgciem Abgeschiedenheit, chociaz ona sama takiego terminu nie
uzywa. Wskazuje jednak na nie, pokazujgc, w jaki sposob doswiadczenie pigkna uwalnia
ducha z pozostawania zamknigtym w sferze czysto emocjonalnej albo intelektualne;j.
W koncu S. Weil uzasadnia, ze prawdziwe doswiadczenie pigkna rowniez nie pozwala
zatrzymac si¢ w sferze pqudliwejg. Wykazuje tez, ze doswiadczenie pickna prowadzi do
takiego przekroczenia porzadku pojeé-kategorii, ktore charakterystyczne jest dla
doswiadczenia ,nicosci”. Ta droga, ktorg opisuje S. Weil, prowadzi wigc wprost od
doswiadczenia pigkna do takiego do$wiadczenia Boga, jakie wiasciwe jest dla mistyki
rozumianej jako spotkanie z Bogiem w mozliwie najwickszym stopniu wypelnienia intencji
swiadomosci religijnej. W ten sposob, postugujac si¢ innymi pojeciami niz Eckhart, S. Weil
mowi o tych samych elementach, ktore sg zwigzane z mistycznym do$wiadczeniem Boga,
wyprowadzajac je, i to jest jej zastuga, z estetycznego doswiadczenia pickna (a przynajmniej
wychodzac od pojedynczego estetycznego doswiadczenia pigkna).

2. Analiza doswiadczenia pickna wedlug Simone Weil w kontekscie doswiadczenia
mistycznego wedlug Mistrza Eckharta

Jezeli wigc, chociaz nie dzieje si¢ to czesto, do§wiadczenie pickna stanie si¢ udzialem
cztowieka, wprowadza ono w postawe, ktora Eckhart okreslit pojgciem Abgeschiedenheit.
Oznacza ono przekroczenie sfery emocjonalnej, intelektualnej i pozadliwej w naturalnym
otwarciu cztowieka na do$wiadczenie Boga. W takiej postawie dopiero mozliwe staje si¢
poznanie poprzedzone przez mitos¢, ktore oznacza wiarg. Wedlug S. Weil, do$wiadczane
pieckno wskazuje na istnienie Boga przez pragnienie dobra, ktére ono wzbudza, a ktoérego nic
nie moze zaspokoi¢, tylko Béglo. Kiedy juz cztowiek przez wiarg przyjmie istnienie Boga-
Stworcy, doswiadczenie pigkna objawia mu, jaka jest natura Boga. Obraz Boga, ktory
wyptywa z doswiadczenia pigkna, jest bliski temu, jaki staje si¢ dostepny dla czlowieka
w doswiadczeniu ,,nico$ci” opisywanym przez Eckharta 1 B. Weltego. W doswiadczeniu
pickna Bog ukazuje si¢ jako Ten, ktory przekracza wszelkie pojecia i dostgpne rozumowi
kategorie. Bog objawia si¢ jako

(...) rzeczywisto$¢ (...), ktora rozsadza granice osobowego w nieosobowe lub
ponadosobowe™.

Wskazuje na to pigkno $wiata, ktory jest dzielem Boga-Stwoércy i jednoczes$nie
tworcza dziatalno$¢ cztowieka, ktorej owocem jest dzieto sztuki najwyzszej klasy, a ktora jest
,hasladowaniem” Bozego stwarzania. To ,,nasladowanie” stwarzania jest mozliwe, poniewaz,
jak twierdzi S. Weil, u zrédet powstania wielkiego dzieta sztuki jest spojrzenie na $wiat

8 G. HAEFFNER, Simone Weils ,, Gottesbeweis” aus der Erfahrung des Schénen, ,, Theologie und Philosophie®
70(1995), s. 526-542
® Zob. Tamze.

' Tamze, s. 542.

' G. HAEFFNER, art. cyt., s. 537: ,,Von der Vollkommenheit seines Werkes her mull Gott folglich als eine
Wirklichkeit gedacht werden, die die Grenzen des Personalen ins Im- oder Uberpersonale sprengt“. Ttum. z j.
niemieckiego: Anna Mickiewicz [=AM].
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»oczami Boga”, tzn. widzenie $wiata takim, jakim go widzi Boég. Wskazuje na to wielkie
malarstwo, ktore

(...) sprawia wrazenie, ze Bog jest w kontakcie z pewnym punktem widzenia na $wiat,
z pewng perspektywa, przy czym ani malarz, ani ogladajacy obraz nie sg tu obecni w taki
sposob, ktory zaklocatby vis a vis. Stad ta cisza w wielkim malarstwie'?.

To ,,wrazenie” wynika natomiast z tego, ze:

Sztuka jest podejmowaniem wysitku, aby z uksztattowanego przez cztowieka, skonczonego
,Kkwantu” materii zrobi¢ obraz nieskonczonego pickna wszech$wiata®™.

Dlatego Haeftner, kiedy komentuje mysl S. Weil, moze powiedzie¢, ze:

(...) tworzenie wielkiej sztuki jest mozliwe tylko wtedy, jesli artysta miat realny kontakt
Z picknem $wiata™.

Jest to zrozumiale przy uwzglednieniu stow S. Weil, w ktorych twierdzi ona, Zze wszech§wiat,
ktory jest dzietem Boga-Stworcy:

(...) jest tak pickny, jak byloby doskonale dzieto sztuki, gdyby istnialo takie, ktore by
zastuzyto na to miano™.

Dzieto sztuki, ktorego tworzenie jest nasladowaniem Bozego stwarzania, jest w swej istocie
W pewien szczegoélny sposob ,,anonimowe”, chociaz ma swojego tworce w 0sobie artysty.
»Anonimowos¢” dzieta sztuki oznacza mianowicie, ze przekracza ono swoja wielkoscig to, co
mogl, tworzac je, zaplanowaé jego tworca. Wyraza si¢ ona natomiast w tym, ze nie jest
potrzebny tworca, aby je wyjasni¢, poniewaz ono samo si¢ wyjasnia. Nie jest potrzebne jego
nazwisko, aby doswiadczy¢ pigkna ani nie jest potrzebne poznanie jego biografii.
Anonimowos$¢ oznacza w koncu, ze dzielo ostatecznie nie wskazuje przez doswiadczane
piekno na tego, ktory je wytworzyl. Znaczy to, ze mozna doswiadcza¢ pigkna, a nigdy nie
dowiedzie¢ sig, kto jest tworcg dzieta. Poznanie tworcy nie jest konieczne dla doswiadczenia
piekna:
Doskonale dzieto (...) jest takie, ze (...) ono wystarcza samo w sobie. Aby zrozumie¢ je w
tym, co ono chce ,,powiedzie¢”, nie jest konieczna zadna informacja o zamiarach, biografii itd.
artysty. Do osiagnigcia wielkiego dzieta nalezy w koncu takze to, ze ono nie powstalo wskutek
zamierzonych, przemys$lanych planow, ale z inspiracji; Zze artysta moze zejs¢ na dalszy plan
wobec swojego dzieta, poniewaz czuje, ze ono zawiera wigcej, niz on sam (mogh w nie
wlozy¢, 1 ze ono w taki sposob znaczy wigcej, niz artysta, wyjasniajac, mogltby na ten temat
powiedzie¢. W odniesieniu do interpretacji dziela sztuki artysta nie ma bardziej

27, amze, s. 534: ,Die grofle Malerei macht den Eindruck, daB3 Gott mit einem Gesichtspunkt auf die Welt, mit
einer Perspektive in Kontakt ist, wobei weder der Maler noch der Betrachter des Bildes so da sind, daf3 sie das
Gegeniiber (...) storen. Daher die Stille in der groBen Malerei”. Ttum. AM.

3 Tamze, s. 532: ,,Die Kunst ist das Bemiihen, aus einem vom Menschen gestalteten endlichen Quantum Materie
ein Bild der unendlichen Schonheit des Weltganzen zu machen®. Ttum. AM.

Y Tamze: ,(...) ist das Schaffen ,,grofer” Kunst nur méglich, wenn der Kiinstler einen realen Kontakt mit der
Schonheit der Welt gehabt hat™. Thum. AM.

B Tamsze, s. 533: ,Das Weltall ist so schon, wie es ein vollkommenes Kunstwerk wire, wenn es eines geben
konnte, das diesen Namen verdiente®. Thum. AM.
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uprzywilejowanej pozycji niz ktokolwiek inny, kto jest zdolny uchwyci¢ wielko$¢ dzieta
sztuki®®.

W tym sensie réwniez z porzadku $wiata, jako stworzenia Boga, nie wynika wprost istnienie
Boga, jako Tworcy $wiata,

(...), ktory na sposob technika (zegarmistrza itd.) z elementow konstruuje produkt z zamystem
okre$lonego wykorzystania®'.

S. Weil odcina si¢ od tego, co jest trescig typowych dowodow na istnienie Boga z porzadku
swiata®®, W zwiazku z tg ,,anonimowoscig” dzieta (sztuki, natury), S. Weil méwi o zanikaniu
,»ja” (jako osoby):

W do$wiadczeniu pigkna dokonuje si¢ zatem jakas forma zanikania [Ent-werdung] ,ja’".

Przez to zanikanie (Ent-werdung) osoby artysty (w wypadku dzieta sztuki) czy tez Boga
,ujetego” w kategorie osoby (w przypadku natury), pigkno sztuki i natury wskazuje na Tego,
ktory wykracza poza kategorie dostepne rozumowi. W ten bowiem sposéb przez to znikanie
”j a”

(...) dzieto sztuki albo natury staje sie manifestacja stworczej obecnosci Boga®.

Wedlug S. Weil, w zwiazku ze spelnieniem wlasciwym dla dzieta sztuki, mozna méwié
0 przekraczaniu jego osobowego wymiaru. Chodzi o to, ze jezeli dzieto jest naprawde
najwyzszej klasy, to zawsze ma ten moment anonimowos$ci, ktory jest przekroczeniem
wymiaru osobowego. G. Haeffner pisze o tym w nastepujacy sposob:

Doskonale dzieto sztuki w swej anonimowosci sprawia wrazenie produktu samoorganizacji,
tj. mimo jego sztucznosci, nie jest ono sztucznie wytworzone, ale jest w jaki$ naturalny sposob
zrozumiale samo przez sig”.

® Tamze, s. 531-532: ,,Ein vollkomenes Werk (...) ist so, daB es (...) geniigt sich selbst. Um es in dem, was es
»sagen will, zu verstehen, ist keinerlei Information tiber die Absichten, die Biographie usw. des Kiinstlers
notwendig. Zum Gelingen eines groBen Werks gehort folglich auch, da3 dieses nicht aus willkiirlichem Planen,
sondern aus einer Inspiration hervorgegangen ist; dal der Kiinstler hinter sein Werk zuriicktreten kann, weil er
spiirt, daBl dieses mehr enthélt, als was er in es hineinlegen konnte, und daf} es so auch mehr bedeutet, als was er
deutend dazu sagen konnte; in bezug auf die Deutung des Kunstwerks hat der Kiinstler keine privilegiertere
Position als jeder andere, der féhig ist, die GroBe des Kunstwerks zu erfassen®. Thum. AM.

Y Tamze, s. 536-537: ,(...) der nach der Art eines Technikers (Uhrmachers usw.) Elemente zu einem Produkt
zusammenfiigt, das fiir einen bestimmten Zweck (Gebrauch) gedacht ist. Ttum. AM.

8 Tamze, s. 537: ,,(...) der Gottesbeweis aus der <Ordnung> der Welt (...), von dem sich Weil absetzt“; por.
Tamze, s. 527: ,(...) in einen Bezug zu dem Argument fiir die Existenz Gottes aus der Ordnung der Welt. Dieses
Argument hilt sie, in der Form, in der es <gewdhnlich> vorgetragen wird, fir jammerlich (...)*. Tlum. AM:
»len argument, uwaza ona, w tej formie, w jakiej jest on <normalnie> przedstawiany jako zatosny (mizerny)”.

Y Tamze, s. 539: ,In der Erfahrung des Schénen vollzieht sich also eine Ent-werdung des Ich, durch die
vermittelt das groBe Kunstwerk oder die Natur zu einer Manifestation der schopferischen Gegenwart Gottes
wird, die im freiwilligen Riickzug in die Abwesenheit zugunsten der Anwesenheit des Endlichen besteht (...)*.
Thum. AM.

2 Tamze: ,(...) das groBe Kunstwerk oder die Natur zu einer Manifestation der schopferischen Gegenwart
Gottes wird (...)“. Thum. AM.

2t Tamze, s. 532: ,Das vollkommene Kunstwerk mutet, in seiner <Anonymitit>, also wie das Produkt einer
Selbstorganisation an; es ist, trotz seiner Kiinstlichkeit, nicht gekiinstelt, sondern gewissermaflen von einer
natiirlichen Selbstverstdndlichkeit®. Thum. AM.
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Przeciwnie, jezeli nie jest doskonate, wskazuje na ,pragnienie”, ktore nie zostalo
zrealizowane:

Nie do konca udane dzieto sztuki wskazuje w wielu miejscach na pragnienie, ktore nie mogto
przyja¢ postaci moznos$ci, poniewaz, aby [je] zrozumie¢ (...) trzeba zapytaC artyste: co
chciates przez to wyrazi¢??

Dlatego G. Haeffner, komentujac mys$l S. Weil, moze powiedzie¢, ze

w $wietle analogii do istotnie anonimowego pickna dzieta sztuki najwyzszej klasy, ktorego
wytwarzanie ukazuje si¢ pozniej odwrotnie — jako ,,nasladowanie” boskiego wytwarzania,
[dlatego] stworzycielska rzeczywisto§¢ Boga mozna okresli¢ jedynie jako zarazem osobowa
i nicosobowa, albo, jesli uzywa si¢ tych stow w dostownym, nawzajem wykluczajacym si¢

sensie, jako ani osobowa, ani nieosobowa”%.

Ta manifestacja bedgca objawieniem obecnosci Boga, ktora zwigzana jest z Ent-werdung
»ja’, 1 ktora wskazuje na stworzycielska obecno$s¢ Boga jako przekraczajaca kategorie
osobowe, polega na

(...) dobrowolnym wycofaniu si¢ w nicobecno$é na korzys¢ obecnosci Nieskonczonego®.
Dla opisania, czym jest rzeczywistos¢ tej nieobecnosci, Weil postuguje si¢ obrazem ,,ciszy”:

Ta cisza (...) nie jest nieobecnoscig tonoéw, ale obecnoscia pozytywnego odczucia, ktore
napetnia nie tylko nieskonczono$¢ zwyktej przestrzeni odbiorczej, ale dwukrotnie-trzykrotnie
zwiekszona nieskoficzono$é mozliwosci odbioru®.

,Cisza” zwigzana z nieobecnoscig, wyrazajacg si¢ w znikaniu ,,ja” (osoby), ktora jest
doswiadczeniem wyptywajacym z doswiadczenia pigkna, pozwala na doswiadczenie Boga
bezposrednio, poza systemem pojec, ktore nigdy nie wyrazaja Boga w sposob adekwatny.

2T, amze, s. 531: ,Ein nicht recht, gelungenes Kunstwerk verweist an mehreren Stellen auf ein Wollen, das sich
nicht ins Kénnen iiberfiihren konnte; denn, um diese Tatsachen zu verstehen, muf3 man den Kiinstler fragen: Was
wolltest du damit ausdriicken?* Ttum. AM.

2 Tamze, s. 537: »(-..) Versteht man die Schonheit der Welt als eines Schopfungswerks — im Lichte der
Analogie zur wesenhaft <anonymen> Schonheit der erstklassigen Kunstwerke, deren Hervorbringen umgekehrt
dann als eine ,,Nachahmung®“ des gottlichen Hervorbringens erscheint, dann kann man Gottes schopferische
Wirklichkeit nur als zugleich personal und impersonal bezeichnen, oder, wenn man diese Worte im strengen,
gegenseitig sich ausschlieBenden Sinne gebraucht, als weder personal noch impersonal®. Thum. AM.

* Tamze, s. 539: ,In der Erfahrung des Schdnen vollzieht sich also eine Ent-werdung des Ich durch die
vermittelt das groBe Kunstwerk oder die Natur zu einer Manifestation der schopferischen Gegenwart Gottes
wird, die im freiwilligen Riickzug in die Abwesenheit zugunsten der Anwesenheit des Endlichen besteht (...)*.
Thum. AM.

2 Tamze: ,»Fur diese Abwesenheit, die kein bloBes Fehlen, sondern hochste Positivitit ist, hat Weil gern das Bild
der Stille, das wir schon im Zusammenhang mit der <groflen Malerei> kennengelernt haben (...). Die <Stille>,
um die es sich hier handelt, ist nicht eine Abwesenheit von Tonen, sondern der Gegendtand einer positiven
Empfindung, die nicht nur die Unendlichkeit, des gewohnlichen Wahrnehmungsraumes erfiillt, sondern eine ums
Zwei- oder Dreifache potenzierte Unendlichkeit der Empfanglichkeit. Es ist die <Stille>, die die Transzendenz
des direkt nicht erfahrbaren absoluten Guten iiber das erfahrbare Schone ausmacht. Es ist diese <Stille>, die
durch die musikalische Tonfolge bzw. durch das malerische Gefiige von Farben und Formen <nachgeahmt>
wird (...), in einer <Nachahmung>, die keine Eins-zu-eins-Relationen enthélt und deshalb nicht als die
absichtliche Orientierung an einem nur <abzukupfernden> Vorbild verstanden werden darf*. Tlum. AM.
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To jest ta ,,cisza”, ktora stanowi transcendencj¢ bezposrednio niepoznawalnego, absolutnego
Dobra poprzez do$wiadczalne pickno®.

W tym do$wiadczeniu ,,obecnos¢ Nieskonczonego”, ,,absolutnego Dobra” jawi si¢ jako
przekraczajgca kategori¢ osoby. S. Weil w liscie do zakonnika, ttumaczac, w jaki sposéb
rozumie ona to rozsadzenie granic bycia osobg, ktore wtasciwe jest dla Boga, pisze tak:

Bodg jest nieosobowy w tym sensie, ze Jego nieskonczenie tajemniczy sposdb bycia osoba
rozni si¢ nieskonczenie od ludzkiego sposobu. T¢ tajemnice mozna uchwyci¢ tylko przez to, ze
si¢ ja ogarnie jak przy pomocy dwodch cegéow, przy pomocy tych dwoch przeciwstawnych
pojeé, ktore tutaj, na ziemi, sa migdzy soba sprzeczne, a tyko w Bogu lacza sie... Swieci,
ktorych duchowos¢ stoi na najwyzszym poziomie, jak Jan od Krzyza, uchwycili osobowg i
nieosobowa stron¢ Boga jednoczesénie i z jednakg sitg. Mniej zaawansowane dusze kieruja swa
uwagg i wiarg przede wszystkim albo wylagcznie na jedng z dwoch stron. ...Poniewaz jednak
na zachodzie stowo ,,Bég” zazwyczaj oznacza osobg, ludzie, ktorych uwaga, wiara i mitos¢
niemal wylacznie sg skierowane na nieosobowa stron¢ Boga, moga uwazac siebie za ateistow,

. .. . . . r 19927
mimo, ze jednak w ich duszy mieszka ponadnaturalna mito$¢™".

W ten sposob S. Weil pokazuje, w jakim sensie doswiadczenie pickna pozwala na
bezposrednie doswiadczenie Boga jako Tego, ktory przekracza kategorie dostepne dla
rozumu. Dzieje si¢ to poprzez wprowadzenie przez doswiadczane pigkno w doswiadczenie
»Ciszy”. To doswiadczenie, o ktorym pisze S. Weil, jest bliskie do$wiadczeniu nico$ci
Eckharta (ktéry zreszta tez postugiwal sie¢ pojeciem ciszy na opisanie postawy
Abgeschiedenheit!). Jest to rodzaj doswiadczenia nadnaturalnego, w ktorym udzialem staje si¢
doswiadczenie Boga.

S. Weil wykazuje, ze doswiadczenie pigkna (sztuki, natury) sugeruje taki obraz natury
Boga, ktory jest zgodny ze §wiadectwami mistykoéw chrzescijanskich. Tym samym pokazuje,
ze otwarcie na do$§wiadczenie estetyczne moze doprowadzi¢ do tego, co jest doswiadczeniem
mistycznym. Estetyczne doswiadczenie pigkna zawiera wigc w Sobie takie otwarcie na
rzeczywistos¢ religijng, nadprzyrodzong, ktore w niektorych przypadkach moze doprowadzi¢
do wypelnienia intencji $wiadomos$ci religijnej w sposob wlasciwy dla doswiadczenia
mistycznego. Weil pokazuje, w jaki sposob to do§wiadczenie otwarto$ci na Boga jest niejako
»zawarte” w doswiadczeniu estetycznym. Jest to mozliwe, poniewaz, jak mowi:

% Tamze: »Es ist die <Stille>, die die Transzendenz des direkt nich erfahrbaren absoluten Guten iiber das
erfahrbare Schone ausmacht®. Thum. AM.

2T Tamze, s. 537-538: ,,Gott ist impersonal in dem Sinne, da} seine unendlich geheimnisvolle Weise, Person zu
sein, sich unendlich von der menschlichen Weise unterscheidet. Man kann dieses Geheimnis nur dadurch
erfassen, dafl man es, wie mit zwei Zangen, mit Hilfe dieser beiden gegensitzlichen Begriffe umfafit, die hier
unten miteinander unvertriglich sind und nur in Gott zusamengehen. ... Spirituell sehr hochstehende Heilige,
wie Johnnes vom Kreuz, haben die personale und die impersonale Seite Gottes zugleich und mit gleicher Kraft
erfaBt. Weniger fortgeschrittene Seelen richten ihre Aufmerksamkeit und ihren Glauben vor allem oder gar
ausschlieBlich auf eine der beiden Seiten. ... Da nun aber im Abendland das Wort ,Gott* fiir gewohnlich eine
Person bezeichnet, konnen Menschen, deren Aufmerksamkeit, Glaube und Liebe fast ausschlielich auf die
impersonale Seite Gottes gerichtet sind, sich selbst fiir Atheisten halten, obwohl doch in ihrer Seele die
iibernaturliche Liebe wohnt“. Ttum. AM.
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(...) Bog, jako czysta dobro¢ jest uchwytny w dwoéch rodzajach odblasku: pierwszy jest
pojeciem dobra w naszej duszy, drugi jest pigknem $wiata®.

Pickno natomiast, ktore ma swoje zrodlo w dziele sztuki, jest mozliwe wowczas, gdy przez
swa wzgledng doskonato$¢ przybliza si¢ ono do pickna §wiata i w ten sposéb tez moze
prowadzi¢ do odkrywania obecnos$ci Boga, ktory przekracza kategorie rozumu i pojecie
osoby:

S. Weil odczuwa (...) wzgledng doskonatos¢ dzieta sztuki jako przyblizenie do doskonatosci
picknej, naznaczonej wewnetrzng koniecznoscia natury®.

S. Weil wyraznie stwierdza, ze do$wiadczenie pigkna jest darem, a w zwigzku z tym nie
mozna go samemu ,,wyprodukowac”, a nawet w jakikolwiek sposob ,,zaaranzowac” czy
spowodowac, jak tylko przez taka uwage Swiadomosci i taka jej otwartos¢, ktora stanowi
warunek mozliwosci przyjecia daru (taski) takiego do§wiadczenia, a ktora zwigzana jest ze
szczegolng ,.tesknota”:

Czlowiek nie moze aktywnie zblizy¢ si¢ do tego ,,dobra” inaczej, jak tylko poprzez tesknote za
tym boskim dobrem; ktore jest konstytutywne dla naszego istnienia®.

Ma to swoje uzasadnienie w chrze$cijanskim rozumieniu religii jako relacji, w ktorej to Bog
jest Tym, ktory ja rozpoczyna (wychodzi naprzeciw) i zawsze jest u jej zrodel, natomiast
cztowiek przyjmuje ja w postawie otwartosci na dar. To, ze cztowiek moze spotyka¢ Boga,
jest mozliwe dlatego, ze Bog pierwszy spotyka cztowieka:

W pewnym momencie spostrzegamy, ze to nie my spotykamy Boga, ale jestesmy spotkani

przez Niego. Ten moment trzeba chyba uzna¢ za pierwszy krok w nowe doswiadczenie
. . . , . . . 31
religijne, krok wprowadzajacy nas w dos§wiadczenie mistyczne™.

Wiasnie to ma na mysli S. Weil, kiedy stwierdza, ze:

nie jest zadaniem czlowieka zbliza¢ si¢ do Boga, ale sprawa Boga jest zbliza¢ si¢ do
cztowieka. Cztowiek musi tylko przygladac sie i czekaé™.

3. Podsumowanie

Przez przekroczenie sfery emocjonalnej, intelektualnej i pozadliwej doswiadczenie
pickna wprowadza w postawe podobng do tej jaka opisywal Mistrz Echkart pojeciem
Abgeschiedenheit. Oznacza ono takie otwarcie cztowieka, ktore pozwala na doswiadczenie
Boga. Wedhug S. Weil doswiadczenie pigkna wprowadza w do§wiadczenie ,,ciszy”, w ktérym
mozliwe staje si¢ odkrycie obrazu Boga, Jego natury. Jest to takie doswiadczenie, ktore nie

27T, amze, s. 540: ,(...) Gott als ,reine Giite ist in zwei Arten von Widerschein fabar: der eine ist der Begriff des
Guten in unserer Seele, der andere ist die Schonheit der Welt“. Ttum. AM.

B Tamze, s. 532: ,,S. Weil empfindet (...) die (relative) Vollkommenheit eines Kunstwerks als eine Anndherung
an die Vollkommenbheit der schonen, von innerer Notwendigkeit gespragten Natur®. Thum. AM.

% Tamze, s. 540: ,ungeachtet der Sehnsucht nach dem goéttlichen Guten, das fiir unser menschliches Wesen
konstitutiv ist, konnen wir auf <das Gute> nicht aktiv zugehen”. Thum. AM.

31 W. SLOMKA, Religijne doswiadczenie alfy i omegq naszej drogi ku Bogu, w: W.SLOMKA (red.), Bdg
i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, Lublin 1986, s. 134.

%2 G. HAEFFNER, art. Ccyt., s. 540: ,,Es ist nicht Sache des Menschen, auf Gott zuzugehen, sondern Sache Gottes,
auf ihn zuzugehen. Der Mensch muf3 nur zusehen und warten (...)”. Thum. AM.
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pozwala na ograniczenie Boga pojeciami. Te ostatnie zawsze sg nieadekwatne, dlatego ze
Bog objawia si¢ przez doswiadczenie pigkna jako przekraczajacy pojecie osoby. To
przekonanie bliskie jest rowniez doswiadczeniu ,,nico$ci”, ktore opisuje Eckhart. Takie pelne
1 prawdziwe do$wiadczenie pickna, w ktérym mozliwe staje si¢ dosSwiadczenie mistyczne,
jest zwigzane z najgltebszym stopniem pozytywnego przezwycie¢zenia zarOwno estetyki jak
i metafizyki (tej jej formy, ktora sama juz jest przekroczeniem estetyki) >. Ostatecznie nie
jest ono nigdy do konca zashugg cztowieka. Czlowiek moze jedynie by¢ otwarty na takie
doswiadczenie pigkna, podobnie jak moze jedynie zy¢ w postawie, w ktdrej mozliwe staje si¢
nadnaturalne do§wiadczenie Boga. W tym doswiadczeniu bowiem

Cztowiek dotyka (...) samej rzeczywistosci i wierzy juz nie tylko ,,z drugiej reki”.

Takie do$wiadczenie Boga jest zawsze taska, czyli darem, ktérego nie da si¢ samemu
»wyprodukowaé”. Istotne jest roéwniez to, ze, cho¢ wszystkie stopnie religijnego
doswiadczenia prowadza do tego doswiadczenia, ktore jest bezposrednie, to jednak trzeba
pamietaé, o tym, o czym przypomina J. Ratzinger, kiedy stwierdza, ze w ziemskim zyciu
chrzescijanina bezposrednie doswiadczenie Boga nie jest celem samym w sobie:

Oczywiscie, za Bernardem z Clairvaux i wielkimi mistycznymi nauczycielami wszechczasow,
bedziemy musieli powtorzy¢, ze co$ takiego moze by¢ tylko ,.krotkim momentem, rzadkim
experimentum”. W tym zyciu pozostaje tylko zaczatkowa antycypacja i w zadnym razie nie
moze si¢ sta¢ celem samym w sobie. Wtedy bowiem wiara zamiast przekraczaniem samego
siebie bylaby delektowaniem si¢ samym soba i W ten sposob rozmijataby si¢ ze swoja istota.
Momentami takimi rzadzi prawo do$wiadczenia z gory Tabor: nie sa one czyms$ trwatym, lecz
tylko pokrzepieniem, umocnieniem (...)*.

Wynika z tego, ze zycie chrzedcijanina jest przede wszystkim zwigzane z wiarg w jej
naturalnej postaci. Moze ona ,,rozpoczaé si¢” za posrednictwem do$wiadczonego pigkna,
a potem by¢ poglebiana we wlasciwych aktach religijnych. Dla tych ostatnich dos§wiadczenie
pickna tez nie jest obojetne, wrecz przeciwne jest bardzo potrzebne 1 moze by¢ wielka
pomoca dla cztowieka wierzacego w poglebianiu relacji religijne;.

Mozna zatem powiedzie¢, parafrazujagc powyzsze stowa Kardynala, ze w tym zyciu
doswiadczenie pigkna w swojej najglebszej postaci, ktéore pozwala na ,,dotknigcie”
rzeczywisto$ci, rowniez rzeczywistosci Boga, a jednoczes$nie radykalnie przekracza dostgpne
rozumowi pojecia, moze by¢ tylko ,rzadkim experimentum”, ,krotkim momentem”,
antycypacja tego poznania, jakie wtasciwe bedzie dla cztowieka w wiecznos$ci, w tym co jest
okreslane jako visio beatifica.
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17. MOZLIWOSC ARGUMENTACJI ZA ISTNIENIEM BOGA
Z METAFIZYCZNEGO DOSWIADCZENIA PIEKNA

mgr-lic. Sebastian Szajda
Instytut Nauk Teologicznych
Uniwersytet Opolski

E-mail: sebszajda@gmail.com

1. Wprowadzenie

Odmiennym od czysto estetycznego - zmystowego, sposobem do$wiadczania
rzeczywistos$ci, jest doswiadczenie metafizyczne. Sama nazwa ,,meta-fizyczne” wskazuje na
co$ ,,ponad” sfera zmyslowa, co przekracza fizyczng, fizykalng warstwg rzeczywistosci.
Doswiadczenie estetyczne moze poprzez proces anestetyki pozytywnej prowadzi¢ do takiego
odmiennego sposobu do$wiadczania rzeczywistosci, ktory przekracza to, co jest dostgpne dla
zmystow’. Doswiadczenie metafizyczne moze jednak nie byé zwiazane wprost
z doswiadczeniem estetycznym. Mimo to, na podstawie dorobku historii filozofii mozna
ustali¢ wzgledng ,,jedno$¢ doswiadczenia filozoficznego” (sformutowanie E. Gilsona). Jak to
jest mozliwe, skoro prawda jest, ze nazwa ,,doswiadczenie” tak szeroko dzisiaj uzywana, ma
wiele réznorodnych desygnatéw? Tak przynajmniej mozemy przypuszczaé, styszac
0 ,,dos$wiadczeniu istnienia”, ,,do§wiadczeniu metafizycznym”, a takze ,,doswiadczeniu dobra
(lub zta)”, ,doswiadczeniu zycia”, ,,do$wiadczeniu Boga” (m.in. u K. Tarnowskiego),
»do$wiadczeniu egzystencjalnej kruchos$ci istnienia” czy o ,,do$wiadczeniu transcendencji
wlasnego Ja” (w pracach Z.J. Zdybickiej). Odpowiedzi na postawione pytanie mozna udzieli¢
poprzez ukazanie struktury do§wiadczenia metaﬁzycznegoz.

2. Struktura doswiadczenia metafizycznego

Roézni autorzy, wsrod ktorych znaczace dokonania ma K. Albert, badali przemiany
rozumienia tego, co kryje si¢ pod nazwa ,doswiadczenie™. Zwrocili oni uwage (juz po
dokonaniu reinterpretacji historii filozofii) na to, Zze jedno$¢ pojecia doswiadczenia opiera sig
na przedmiocie materialnym dos$wiadczenia, natomiast réznorodnos$¢ sposobow rozumienia
tego pojecia ma swojg podstawg w przedmiocie formalnym. Zasadniczo, kiedy filozofowie
moéwili o doswiadczeniu, chodzitlo im zawsze o taka czynno$¢ poznawcza, ktorej
przedmiotem byl byt (przedmiot materialny). Roznil si¢ jednak sposob podejscia do
poznawanego bytu, aspekt w jakim byl rozpatrywany (czyli przedmiot formalny). Oprocz
tych dwoch elementéw sktadajacych si¢ na podstawowe doswiadczenie filozoficzne, istnieja
jeszcze inne, podmiotowe, ktore umozliwiajg przejScie od pierwszego (czyli od bytu) do
drugiego (a wigc do ujecia bytu w konkretnym aspekcie).

! Zob. S. SZAIDA, Doswiadczenie estetyczne wedlug Romana Ingardena jako przykiad anestetyki pozytywnej, W:
M. BoGusz, A. PIOTROWSKA-PUCHALA, M. WOICIESZAK (red.), Poszerzamy Horyzonty Tom XXI, cz. II, Stupsk
2020, s. 35-41; J. PIECUCH, Od estetyki do etyki, w: S. GAIDA, H.J. SOBECZKO (red.), Czlowiek — dzieto —
,sacrum”’, Opole 1998, s. 201-207.

2 Zob. K. WOLSZA, Rola doswiadczenia transcendentalnego w poznaniu filozoficznym, Opole 1999, s. 47-54.

* Zob. Tamze, s. 111-154.
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Jezeli chodzi o pierwszy element do$wiadczenia, jakim jest przedmiot formalny,
wysuwane sg postulaty dotyczace przedmiotu doswiadczenia (zwlaszcza gdy jest to przedmiot
pozazmystowy lub ponadzmystowy), ktére okreslajac go, maja chroni¢ przed pomyleniem
faktycznego przedmiotu doswiadczenia filozoficznego od iluzji albo projekcji. Przedmiot
zatem ma by¢ dany bezposrednio i naocznie oraz powinien by¢ ,,zastawany” przez podmiot
jako obecny. Nie ma zgodnosci wsrod filozoféw co do znaczenia bezposrednio$ci.
W wydaniu najbardziej dostownym (np. M.A. Krapiec) oznacza ona brak jakiegokolwiek
posrednictwa. Takie podejscie wynika z zatozenia, ze jakikolwiek posrednik moze
znieksztalci¢ przedmiot i sta¢ si¢ przez to zrédtem btedéw. W innych, ostabionych sposobach
rozumienia tego postulatu chodzi o to, by ewentualny posrednik nie byt nieprzezroczysty lub
by poznanie nie bylo w jaki§ sposdb uzaleznione od wczesniejszych sadow albo innych
rezultatdw poznawczych. Jeszcze inni maja na mysli to, by w zaden sposéb nie zmieniac
czasoprzestrzennej  charakterystyki  przedmiotu  (np. poprzez uzycie jakiego$
nieodpowiedniego instrumentu-narzedzia do procesu poznania). Z kolei naocznos¢
W prezentowaniu si¢ przedmiotu podmiotowi

moze oznacza¢ konkretno$¢, spdjnos¢ tego, co doswiadczane (wtasnie ,,zastawanie”
przedmiotu) oraz zwiazek ze spostrzezeniem®,

Przedmiot, ktory przedstawia si¢ w ten sposob, powoduje w podmiocie rozumienie,
uchwycenie sensu, a czasami nawet przezycie pewnosci (jezeli tylko prezentacje przedmiotu
cechowat stan oczywistosci przedmiotowej).

W historii filozofii mozna wskaza¢ na trzy paradygmaty, ktore w pewien sposOb
porzadkuja zrdznicowane podej$cie do rozumienia do$wiadczenia, majac za kryterium
rozrdznienia przedmiot formalny. Pierwszy ma zrodto w starozytnosci, u takich filozofow jak:
Tales, Heraklit i Parmenides. Najwazniejszym dla nich byto do§wiadczenie jednosci bytow.
Wyrazito si¢ to w probach dotarcia do wewnetrznego logosu, arché. Drugi paradygmat wigze
si¢ z Augustynskim poszukiwaniem tego, co w bycie jest trwale, wieczne, niezmienne®. TO
podejscie jest charakterystyczne dla filozofii §redniowiecznej. Zaliczy¢ nalezy tu m.in.
koncepcje §w. Tomasza — doswiadczenia bytu jako istniejacego. Kolejny paradygmat obecny
jest w sposob egzemplaryczny u Kartezjusza, w jego do$wiadczeniu subiektywnosci, ktére
mialo by¢ czym$§ w rodzaju bramy otwierajacej dostep do bytu. To doswiadczenie bytu
poprzez doswiadczenie €go zostalo zdeformowane w idealizmie, dla ktorego stato si¢ juz
doswiadczeniem tylko subiektywnosci. Tak o tym pisze K. Wolsza:

Niektore z tych drog [chodzi o drogi prowadzace ,,0d fenomenu do fundamentu” — wyrazenie
Jana Pawla II z encykliki Fides et ratio (nr 83), czyli o to, co jest przejsciem od jakiego$
podstawowego do$wiadczenia bytu, do glebszego jego doswiadczenia w jakim$ szczegdlnym
aspekcie], znane z historii filozofii, okazaty si¢ jednakze $lepymi zautkami. Przyktadem
nieudanej drogi, ktéra miata zaprowadzi¢ do metafizycznego doswiadczenia, moze byc
zainicjowany przez Kartezjusza projekt budowania metafizyki opartej na doswiadczeniu

* Tamze, s. 58.

% Zob. SW. AUGUSTYN, Wyznania, VII, 17, tlum. Z. Kubiak, Krakow 1994, s. 155: , Zrozumialem wreszcie, ze
ponad moim umystem poddanym zmiennosci istnieje nigdy si¢ nie zmieniajgca, prawdziwa wieczno$¢ prawdy.
(...) I oto w chwili wstrzgsajacego widzenia dusza moja dotarta do tego, co jest. Wtedy wreszcie pojatem —
poprzez rzeczy stworzone — niewidzialne sprawy Twoje”.
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wlasnej jazni. Do§wiadczenie to miato bowiem otworzy¢ droge do wiasciwego doswiadczenia
bytu, a — jak pokazuje historia filozofii prowadzaca do metafizycznego idealizmu — drogg tg,
wbrew intencjom Kartezjusza, zamknelo®.

To, co jako projekt rozpoczal Kartezjusz, a co zostalo zaprzepaszczone, probowat potem
jeszcze kontynuowaé w kierunku wyznaczonym przez Kartezjusza M. Heidegger’.

Tym, co umozliwia przejscie od przedmiotu materialnego do formalnego, sa, wspomniane
juz, elementy podmiotowe doswiadczenia. Po pierwsze, chodzi tu o takie przezycie (mozna
I tu uzy¢ pojecia doswiadczenia w szerokim sensie), ktore jest swoistym impulsem do
dalszego filozofowania. Wystepuje ono jeszcze przed zadaniem pod adresem przedmiotu
specyficznych pytan (ktore wskazujg na aspekt w jakim podchodzi si¢ do niego), czyli
czasowo jest wczesniejsze od wyodrebnienia si¢ przedmiotu formalnegos. Takim wiasnie
przezyciem jest zdziwienie, o ktorym Arystoteles pisat w Metafizyce:

Dzigki bowiem dziwieniu si¢ ludzie obecni, jak i pierwsi mysliciele, zaczeli filozofowac®.

Poszczegélni filozofowie nazywali ten podmiotowy element, ktory wprowadza w kolejny
etap do$wiadczenia, uzywajac rozmaitych okreslen: W. Weischedel méwil o ,,radykalnej
problematycznosci rzeczywistosci”, Kartezjusz okreslat go ,,szokiem metafizycznym”,
K. Jaspers wymienial ,sytuacje graniczne”, Z.J. Zdybicka pisze o ,doswiadczeniu
egzystencjalnej kruchosci istnienia”, M. Heidegger natomiast uzywal okreslenia ,,przezycie
trwogi”. Uzywajac sformutowania E. Wolickiej (ktore przejat m.in. K. Wolsza do analizy
podstawowego doswiadczenia filozoficznego), mozna by te wszystkie przezycia podmiotu
okresli¢ jako przezycia ,,metaﬁzykorodne”lo, albo odwotujac si¢ do tytutu publikacji J. Brach-
Czainy moéwi¢ o ,,szczelinach istnienia”. Dopiero to doswiadczenie podmiotowe wprowadza
do wlasciwego filozofowania, ktore, jak juz zostato to stwierdzone, rozni si¢ ze wzgledu na
aspekt podejscia do przedmiotu doswiadczenia. Tak o tym pisze W. Stroézewski
(rozpoczynajac w swojej ksiazce Istnienie i wartos¢ rozdzial po§wigcony transcendentaliom
| warto$ciom):

Zdziwienie — zrédlo filozoficznego niepokoju (...), ma swg najglebszg podstawe w mozliwosci

wielorakiego do$wiadczenia rzeczywistosci'’.

Obok tego, co zostalo okreslone jako przezycia ,,metafizykorodne”, innym elementem
podmiotowym istotnym dla do§wiadczenia jest odpowiednie nastawienie podmiotu.

Ostatnim ogniwem, swoistym rozwini¢ciem i utrwaleniem procesu doswiadczenia, jest
proba jego jezykowego ujecia. Nie jest to tatwe zadanie, poniewaz, jak zauwaza E. Wolicka:

[stowa] z trudnoscig [sa] zdolne przechowa¢ w swych zobiektywizowanych formach
pierwotng dynamike zrodlowego doswiadczenia i ««mowy wyznaniayy, czyli autentyczno$¢

® K. WoLSzA, dz. cyt., s. 31.

7 Tamze, S. 54.

8 K.M. WOLSZA, Zarys teorii podstawowego doswiadczenia filozoficznego, wW: TENZE, Religijne wymiary
doswiadczenia i myslenia, Opole 2011, s. 20; K. WOLSZzA, dz. cyt., s. 52-53.

% ARYSTOTELES, Metafizyka, 982b, tlum. K. Le$niak, Warszawa 2009.

0 E. WOLICKA, Proby filozoficzne. W kregu wybranych zagadnier |, filozofii wieczystej” i wspolczesnej
antropologii, Krakéw 1997, s. 120, cyt. za: K.M. WOLSzA, Zarys teorii podstawowego doswiadczenia
filozoficznego, w: TENZE, Religijne wymiary doswiadczenia i myslenia, Opole 2011, s. 20.

" W. STROZEWSKI, Istnienie i wartosé, Krakow 1982, s. 11.
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swiadectwa. Wigkszo$¢ poje¢ (...) pelni funkcje pojec-wskaznikdow raczej niz pojec-
reprezentacji'?.

W tym momencie pomocnym moze si¢ okaza¢ wprowadzenie elementéw ,,mistagogicznych”
(tak nazywat je K. Rahner). Majg one na celu, przede wszystkim poprzez opis zawierajacy
m.in. sugestywne sformutowania, wprowadzi¢ odbiorce w opisywane do$wiadczenie, tak, by
on sam statl si¢ podmiotem tego do$wiadczenia®. Niezbedny jest jeszcze jeden element,
korygujacy powstaty opis 1 tezy wypracowywane przy pomocy doswiadczenia. Jednym ze
sposobow takiego krytycznego podejscia jest ciggle odwotywanie si¢ do pierwotnego
doswiadczenia, ,,si¢ganie do z’rédel”“, tak, by uchroni¢ si¢ od bledow, ktore na poczatku
niepozorne, powoduja na konicu wielkie nieprawidlowosci™.

3. Doswiadczenie istnienia a metafizyczne doSwiadczenie pi¢kna

Jezeli szuka si¢ mozliwosci doswiadczenia bytu jako pigknego (w aspekcie pigkna),
trzeba wpierw zapyta¢ o samo do$wiadczenie bytu. Czym ono jest? I czy w ogoéle mozna
moéwi¢ o czym$ takim, jak doswiadczenie bytu? Z analiz przeprowadzonych przez
W. Strozewskiego w artykule Doswiadczenie bytu — doswiadczenie istnienia™® jasno wynika,
ze to, czego doswiadczamy nie jest byt jako byt, ale raczej konkretny przedmiot, rzecz. To, co
nazywamy bytem jest pojeciem, owocem zdolno$ci intelektu do abstrakcji 1 separacji,
efektem koncowym teoretycznej pracy. Na wytworzenie poj¢cia bytu majg jednak wptyw
gldwnie dwa doswiadczenia: ejdetyczne doswiadczenie istoty i egzystencjalne do§wiadczenie
istnienia. Dopiero synteza wynikéw tych dwoch doswiadczen prowadzi do powstania na
drodze skomplikowanych operacji intelektualnych, pojecia bytu jako ,tego, co jest”. Jak
uwaza Strozewski, to, co nazywamy doswiadczeniem istoty, zostato filozoficznie bardzo
gruntownie zanalizowane. Chodzi tu o szczegdtowe rozrdznienia scholastyczne, z ktorych
wyksztalcily sie pojecia: essentia i quidditas, wnikliwe opisy cech przedmiotow (z podziatlem
na wlasnosci konstytutywne, konsekutywne 1 przypadlo$ciowe). Szczytowym osiggnigciem
w tej dziedzinie staly si¢ prace wspotczesnych fenomenologdw:

Wydaje si¢ (...), ze nastawienie na istotg, cho¢ w ostatecznym przebiegu pelnego
doswiadczenia fenomenologicznego prowadzi¢ ma przede wszystkim do ujawnienia czystej
swiadomosci, skierowane jest jednak pierwotnie na zewnatrz, a wigec ku rzeczom $wiata, jaki

nas otacza, w ktorym jestesmy niejako ,,zanurzeni™"'.

Jednak swoj podstawowy sens pojecie bytu zawdzigcza do$wiadczeniu istnienia, ktore
zaposredniczone jest w doswiadczeniach: ,jestem”, ,jestes”, i ,jest”. Jezeli tak jest, to
doswiadczenie istnienia nie jest bezposrednie, ale dokonuje si¢ na drodze wieloetapowej przy
odpowiednim nastawieniu podmiotu. To zdanie podziela A.B. Stepien, natomiast odmienne

12 B WOLICKA, dz. cyt., s. 130; cyt. za: K. WOLSZA, dz. cyt., s. 59.

13 Zob. K.M. WOLSZA, Problem przedmiotowej waznosci transcendentalnej argumentacji za istnieniem Boga, W:
TENZE, Religijne wymiary doswiadczenia i myslenia, S. 397-401.

% K. WoLsza, dz. cyt., s. 59.

5 por. TomAsz z AKwINU, De ente et essentia. Tekst — przektad — komentarz, w: M.A. KRAPIEC, Byt i istota,
Lublin 1994, s. 9.

% \W. STROZEWSKI, Doswiadczenie bytu — doswiadczenie istnienia, ,,Kwartalnik Filozoficzny” (1996) z. 1, s. 19-
30.

1 Tamze, S. 22.
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stanowisko reprezentuja Gilson i Kragpiec. Ci ostatni uwazaja doswiadczenie istnienia za
doswiadczenie bezposrednie, czyli takie, w ktorym konkret (empiria) i istnienie sg
doswiadczane roéwnoczesnie. Pomimo réznic, wspolnym przekonaniem autoréw badajacych
doswiadczenie istnienia jest to, ze nie wyst¢puje ono samodzielnie, ale w powigzaniu
Z doswiadczeniem zmystowym istniejacych przedmiotéwls.

Skoro zostato juz ustalone, ze mozliwe jest metafizyczne doswiadczenie, ktore jest
doswiadczeniem istnienia, w kolejnym kroku nalezy zapyta¢ o mozliwos¢ poznawczego
dotarcia w jakim$§ do$wiadczeniu metafizycznym ,,(...) do innych <<glebokich struktur>>
rzeczywistosci, [analogicznych] do doswiadczenia istnienia”, takich, ktéore miatyby
wspotczynnik aksjologiczny. Gdyby udato si¢ odkry¢, postugujac sie sformutowaniem
J. Brach-Czainy, obok ,,szczelin istnienia” inne ,,szczeliny”, wérdd ktorych bylyby réwniez
»szezeliny pickna”, mozliwe byloby wskazanie wprost na metafizyczne doswiadczenie bytu
w aspekcie pigkna.

Jednym ze sposobOw pozytywnego rozwigzani postawionego problemu, jest
odwotanie si¢ do metafizycznej teorii transcendentaliow, ktéra w historii filozofii ma dluga
tradycje;lg. Doswiadczenie metafizyczne jako takie, jest ostatecznie trudne do uzasadnienia
W sposob wykluczajacy wszelkie watpliwosci. Chodzi przede wszystkim o to, na ile jest to
wynik spekulacji, a na ile czystego doswiadczenia, czyli takiego sposobu poznania, ktory
przekracza logiczng dedukcje¢ a charakteryzuje si¢ duzym stopniem bezposredniosci. R6zni
autorzy® jednak poprzez odwotanie do teorii transcendentaliéw, ktora na wiele sposobow
probuja uprawomocnié¢, wskazuja na mozliwo$¢ tego rodzaju do$wiadczenia, ktore pozwala
na bardzo glebokie poznanie rzeczywistosci.

4. Doswiadczenie pi¢kna jako droga do doSwiadczenia religijnego

Droga prowadzaca do przyjecia istnienia Boga na podstawie doswiadczenia
metafizycznego ukazywana jest przede wszystkim w tworczosci tych filozofow, ktorzy naleza
do nurtu tomizmu transcendentalizujacego, a ktorzy, przyjmujac w swoich badaniach
zmodyfikowang wersje metody transcendentalnej, wykazuja mozliwos¢ doswiadczenia
metafizycznego bez przyjmowania zatozen, ktére wigzatyby si¢ juz w punkcie wyjscia
Z przestrzenig wiary. Twierdza oni, Ze przy pomocy czystego rozumu mozna doj$¢ do tego
rodzaju doswiadczen. Ich przedmiotem zainteresowan jest byt, jednak w przeciwienstwie do
klasycznej metafizyki nie przyjmuja w badaniach metafizycznych zasady kierunku ,,od-
przedmiotowego”, ale wychodza od podmiotu 1 jego przezy¢, w przekonaniu, ze:

(...) nie mamy innego dostepu do poznawanej rzeczywistosci, jak tylko poprzez poznawcze
akty podmiotu. Ostatecznie wigc zawsze poznajemy byt ujety w struktury naszych wiadz
poznawczych?,

18 Zob. K.M. WOLSZA, Zarys teorii podstawowego doswiadczenia filozoficznego, s. 25-26.

19 Zob. S. SZAIDA, Problem transcendentalnosci pickna, ,,Swidnickie Studia Teologiczne” Rok XV (2018) nr 2,
s. 211-220.

2 M.in.: M.A. Krapiec, P. Jaroszynski, H.U. von Balthasar, W. Strézewski, H. Kiing, J.B. Lotz; zob. na temat
wspotczesnych prob uzasadnienia teorii transcendentaliow: S. SZAIDA, Problem transcendentalnosci pigkna, S.
214-216.

1 K. WoLSzA, dz. cyt., s. 170.
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Zwolennicy takiego podej$cia do zagadnienia bytu sg przekonani, ze te metody, ktdre stosuja
w badaniu rzeczywisto$ci pozwalaja na uzyskanie wiarygodnych wnioskéw dotyczacych
warunkéw mozliwosci konkretnych aktow cztowieka, w tym takze uznanie istnienia
przedmiotu transcendentnego — Boga, ktory bylby warunkiem mozliwosci religijnej
$wiadomosci cztowieka®.

Roman Ingarden, polski fenomenolog, ktéry zajmowal si¢ zagadnieniem pigkna,
uzasadnial, ze doswiadczenie estetyczne, poprzez ukazujace si¢ w kontemplacji wartosci
estetycznej ,,jakosci metafizyczne”, otwiera na do$wiadczenie metafizyczne, a ono z kolei
podprowadza do do$wiadczenia religijnego®®. Autorzy podejmujacy temat do$wiadczenia
metafizycznego, najcze$ciej nie wychodza jednak w swoich analizach od do$wiadczenia
estetycznego, lecz od razu od tego, co nazywaja ,jakosciami metafizycznymi” albo
»szczelinami istnienia” itp. Tak jest m.in. w przypadku W. Strézewskiego, ktory odwotujac
si¢ do ,,jakosci metafizycznych”, uzywajac tego samego okreslenia, ktorym postuguje si¢
R. Ingarden, wykorzystuje je dla poparcia do$§wiadczenia metafizycznego, niekoniecznie
zwigzanego z estetycznym przezyciem przybierajacym ksztalt estetycznej kontemplacji
w takim sensie jak pokazuja je analizy Ingardena, ale tez zwigzanego z do$wiadczeniem
,.bycia”?*. Filozofowie-metafizycy, jezeli juz odwotuja si¢ do doswiadczenia estetycznego, to
czesto mieszajg porzadki: estetyczny 1 metafizyczny. L. Lenort na przyklad uwaza
do$wiadczenie estetyczne za jedna z form doswiadczenia egzystencjalno-metafizycznego®
Juz w samym tym sformutowaniu jest widoczne bardzo wyraznie pomieszanie porzadkow,
a proba jakiego$ potaczenia tych dwoch réznych sposobéw doswiadczania rzeczywistos$ci jest
nie najszczesliwsza, a na pewno nie do konca uzasadniona. Podobny przyktad proby
ujednolicenia warto$ci 1 transcendentaliow poprzez sprowadzenie ich do siebie mozna
odnalez¢ takze u T. Czezawskiego, ktory pisze, ze:

, . . .2
(...) wartosci sa transcendentaliami®®,

Na takie twierdzenie nie mozna si¢ jednak zgodzi¢, poniewaz porzadki estetyczny
I metafizyczny sa od siebie zasadniczo roézne. Z tego powodu nie mozna ich sprowadza¢ do
jednego, nie popelniajac powaznego uproszczenia, ktore nie wyjasnia w zaden sposob ich
istoty. Nie mozna ich taczy¢ ze soba sprowadzajac je do siebie przez twierdzenie, ze s3
W gruncie rzeczy tym samym, a tylko przybieraja inng forme¢. Mozna jednak pokazac, jak
jeden prowadzi do drugiego albo z niego wynika. Na zwigzek metafizyki i1 aksjologii
wskazuje W. Strézewski w stowach:

. .. [ , . . . 27
(...) istnienie samo nie jest czyms aksjologicznie neutralnym®’.

%2 Tym zagadnieniem zajmowat si¢ m.in. Max Scheler. Odwolanie do artykutu ,,Doswiadczenie mistyczne jako
jeden z rodzajow doswiadczenia religijnego™: strona 1 i 2 oraz w sumie cata polowa artykutu na temat
28 Zob. A. TYSZCZYK, Sztuka i warto$é. O estetyce Romana Ingardena, s. XC; S. SZAIDA, Doswiadczenie
estetyczne wediug Romana Ingardena jako przykiad anestetyki pozytywnej.

24 Zob. W. STROZEWSKI, O metafizycznosci w sztuce, W: TENZE, Wokodl piekna, Krakoéw 2002, s. 93-134.

2 Zob. L. LENORT, Metafizyczno-aksjologiczne doswiadczenie pickna: pedagogiczny wymiar pickna w
moralnosci, ,,Teologia i Moralno$¢” 2(2007), s. 159-178.

26 7ob. W. STROZEWSK], Istnienie i wartosé, Krakow 1982, s. 88-89.

21 Tamze, s. 94.
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Natomiast to, jakiego rodzaju jest ten zwigzek, wyjasnia nastepujaco:
Transcendentalia jawig sie (...) jako niezbedny warunek urzeczywistniania si¢ warto$ci®.

Wynika z tego, ze relacja transcendentaliow 1 warto$ci nie jest oparta na ich tozsamosci, lecz
pierwsze stanowig pewien fundament i tlo dla objawiania si¢ drugich. Gdyby nie istniaty
transcendentalia, nie moglyby si¢ ukaza¢ wartosci. W porzadku poznawczym jednak, by¢
moze dlatego, ze trudniej jest osiggna¢ doswiadczenie metafizyczne (cho¢ nie mozna go
wykluczy¢), to wlasnie wartosci najczesciej ukazuja si¢ jako pierwsze i wskazuja na porzadek
metafizyczny. W ten sposob rozumie to rowniez Ingarden, ktéry wykazal, ze jakosci
metafizyczne ukazujg si¢ w kontemplacji wartosci przedmiotu estetycznego. Wynika z tego,
ze porzadek estetyczny prowadzi do ukazania si¢ porzadku metafizycznego. Jest to bliskie
temu, co na temat doswiadczenia pigkna twierdzi, relacjonujac mysI S. Weil®, G. Haeffner,
kiedy pisze, iz:
Wydaje sie, ze (...) doswiadczenie pickna w dzietach sztuki ma pewien rodzaj

hermeneutycznego pierwszenstwa w uchwyceniu pigkna w ogole — w tym rowniez
w naturze30.

Stwierdza jednak rownoczes$nie, Ze:

(...) tworzenie wielkiej sztuki jest mozliwe tylko wtedy, jesli artysta mial realny kontakt
Z picknem $wiata™.

5. Doswiadczenie pieckna wedlug Simone Weil

Analizujac mysl S. Weil w zwigzku z okre$laniem relacji migdzy wartosciami
a transcendentalnymi wlasnosciami bytu, trzeba mie¢ na wzgledzie, ze S. Weil nie uzywata
wprost metafizycznych okreslen, mowiac o pigknie $wiata w jego calo$ci. Mozna w jej
przypadku mowi¢ raczej o uniwersalizmie, jaki wlasciwy byl dla Platona niz wprost
0 metafizycznym rozumieniu transcendentalno$ci pickna. W niektérych miejscach jednak jej
mysl zbliza si¢ do rozumienia metafizycznego, chociaz trudno byloby to wprost udowodni¢,
chociazby z powodu charakteru jej tekstow, ktore najczesciej przybierajg posta¢ aforyzmow
I lapidarnych sformutowan. Przy zatozeniu, ze rozumienie przez S. Weil pigkna cato$ci Swiata
bliskie jest pigknu transcendentalnemu, jej stowa rzucaja pewne S$wiatto na kwestie
mozliwosci do$wiadczenia metafizycznego. Wydaje si¢, ze Autorka zaprzecza istnieniu
takiego doswiadczenia w stowach:

Nie jest wiec w naszej mocy odczué bezposrednio otaczajace nas pigkno wszechéwiata (...)**

2 Tamze, S. 95.

¥ Wprawdzie ona nigdy nie postuguje si¢ wprost terminologia metafizyczng i raczej mozna jej stanowisko na
temat pickna §wiata okresli¢ jako uniwersalizm niz transcendentalizm, ale jest w niektorych swoich okres§leniach
bliska temu, co oznacza transcendentalne pickno.

% G. HAEFFNER, art. cyt., s. 533: ,(...) scheint die Erfahrung der Schonheit an Kunstwerken eine Art von
hermeneutischer Prioritdt fir die Erfassung des Schonen tiberhaupt — und so auch in der Natur — zu haben®.
Thum. z j. niemieckiego: Anna Mickiewicz [=AM].

T amze, s. 532: ,Deshalb ist das Schaffen <groBer> Kunst nur mdglich, wenn der Kiinstler einen realen
Kontakt mit der Schonheit der Welt gehabt hat. Ttum. AM.
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G. Haeftner, ktory komentuje mysl S. Weil, wskazujac jednak na inng wypowiedz, w ktorej
mowi, ze:

To ogarniajace pigkno nie jest przeciez zamknigte w niczym zmystowym, nawet jesli

W pewnym sensie jest zmystowe™.

thumaczy, ze moze to oznaczaé, iz w przekonaniu S. Weil
(...) w doswiadczeniu pojedynczego pickna rozbtyskuje co$ z wewnetrznego pickna §wiata,

poniewaz ta pojedyncza rzecz jest cze$cia catodci, na nig rozszerza si¢ ta najpierw partykularna
mito$¢ przez ekstensje i analogi¢34.

Innymi stowy znaczytoby to, ze:

(...) pickna ,,czastka” $wiata moze otworzy¢ wzrok na pickno, ktére wykracza ponad owa
czastkowosC 1 jest w niej [w tej czastce] obecne w sposob fragmentaryczny, chociaz pigkno
samo w sobie w swojej uniwersalnosci nie bytoby uchwytne®.

G. Haeffner wyraza jednak przekonanie o niemozliwosci uzasadnienia w oparciu o sam
rozum pi¢kna, ktore miatoby dotyczy¢ catosci $wiata, kiedy pisze, ze:
Uzasadni¢ piekno tetycznie [w taki sposob, aby moglo by¢ to uzasadnienie mozliwe do
przyjecia dla wszystkich] jest w rzeczywistosci mozliwe tylko przez dedukcje, wychodzac od

wiedzy, ze Swiat jest stworzeniem dobrego Boga, ktérego dobro¢ odzwierciedla si¢ w §wiecie
jako pigkno®.

Zgadza si¢ to z okresleniem pigkna transcendentalnego przez W. Strozewskiego, ktory
W jednym z wywiadoéw stwierdzit:

Powiedzmy jednak szczerze: to [pigkno metafizyczne, ktore prowadzi ostatecznie do pigkna
transcendentalnego] jest rezultat pewnej spekulacji®’.

Stanowisko to jest przeciwne do tego, ktore charakteryzuje filozoféw z nurtu tomizmu
transcendentalizujacego, ktorzy twierdza, ze jest mozliwe uzasadnienie czystego
doswiadczenia metafizycznego. Metoda jednak, ktorag wspomniani filozofowie si¢ postuguja,
budzi u innych zastrzezenia. Jezeli okazatoby sie, ze metoda transcendentalna nie wyjasnia
doswiadczenia metafizycznego w takiej postaci, jak to sugeruje, to trzeba by uznad
transcendentalia, w tym transcendentalne pickno, wedtug okreslenia W. Strozewskiego jako

%2 Tamze, s. 533-534: ,,S0 ist es nicht in unserer Macht, unmittelbar die umfassende Schonheit des Universums
zu empfinden, aufler wir wéren in der Vollkommenheit schon sehr weit vorangeschritten®. Ttum. AM.

3 Tamze, s. 534: ,Diese umfassende Schénheit ist ja in nichts Sinnlichem eingeschlossen (...), wenngleich sie in
einem gewissen Sinn sinnlich ist. Thum. AM.

% Tamze: »(--.) In der Erfahrung eines einzelnen Schénen etwas von der inneren Schonheit der Welt aufleuchtet,
weil das einzelne ein Teil des Ganzen ist, auf das sich eine zundchst partikuldre Liebe durch Extension und
Analogie ausweitet”. Thum. AM.

% Tamze: ,(...) ein schénes <Stiick> der Welt den Blick 6ffnen kann auf eine Schénheit, die iber diese
Stiickhaftigkeit hinausgeht und in dieser fragmentarisch <da> ist, ohne daB} sie an ihr selbst in ihrer Universalitat
erfaflbar wire“. Ttum. AM.

% Tamze: ,,Diese selbst thetisch zu behaupten, ist in der Tat wohl nur deduktiv méglich, ausgehend vom Wissen,
daB} die Welt Schopfung des guten Gottes ist, dessen Giite sich in ihr als Schonheit widerspiegelt”. Thum. AM.

¥ W. STROZEWSKI, Inny rodzaj poznania, rozmowe przeprowadzit Piotr  Kieracinski,
https://forumakademickie.pl/fa-archiwum/archiwum/2004/11/14-df-inny_rodzaj_poznania.htm (10.09.2021).
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,.czyste” postulaty®,

S. Weil, dystansujac si¢ od mozliwosci doswiadczenia pigkna $wiata jako takiego, nie
wyklucza jednak zupetlie mozliwos$ci takiego doswiadczenia, niejako potwierdzajac wnioski
do jakich dochodza wspomniani filozofowie transcendentalizujacy. Stwierdza to lapidarnie,
moéwiac, ze normalnie nie jest to mozliwe,

(...) chyba, ze poczynilibyémy juz duze postepy w doskonatosci®®.

6. Podsumowanie
Czy w takim razie, biorac pod uwage wyzej poczynione analizy, jest w ogodle

uprawnione mowienie o doswiadczeniu metafizycznym jako takim, bez nawigzywania do
doswiadczenia estetycznego? Wydaje sie, ze tak, poniewaz do§wiadczenie metafizyczne jest
dos$wiadczeniem innego rodzaju niz estetyczne i nie jest z nim koniecznie zwigzane. Jezeli
doswiadczenie estetyczne prowadzi do metafizycznego, to jest to jedna z mozliwosci. Moze
wystapi¢ jednak rowniez niezaleznie, niepoprzedzone doswiadczeniem estetycznym. Wynika
to z tego, co na temat doswiadczenia metafizycznego twierdzg rézni autorzy. To jednak, czy
jest tak w rzeczywisto$ci, czyli czy jest mozliwe metafizyczne doswiadczenie pigkna nie
poprzedzone wprost do§wiadczeniem estetycznym, okazuje si¢ nie do konca wyjasnione,
poniewaz zdania dotyczace mozliwosci czystego doswiadczenia metafizycznego s3
podzielone. Trudno jest uzasadni¢ mozliwos¢ czystego metafizycznego doswiadczenia
pickna, chociaz nie mozna go jednoznacznie wykluczyé. Wydaje si¢ wiec, ze w przypadku
pigkna, naturalna droga, prowadzaca do do$wiadczenia religijnego, wiedzie od doswiadczenia
estetycznego, ktdore otwiera na doswiadczenia przekraczajace sfere zmystowa

W zwiazku z argumentacjg za istnieniem Boga trzeba wzia¢ pod uwage fakt, na ktory
zwrécit uwage V. Kessler. Chodzi mianowicie o to, ze wiara, ktéra znajduje si¢ u podstaw
swiadomosci religijnej, jest wystarczajagcym uzasadnieniem tego, ze tak zwane ,,dowody”, czy
raczej argumenty na istnienic Boga pochodzgce z teologii naturalnej, czyli uzyskane na
drodze refleksji filozoficznej (bez wzgledu na to od jakiego typu do$wiadczen wychodza),
mogg mie¢ warto$¢ przede wszystkim dla umocnienia juz obecnej wiary. Nie majg one
natomiast wigkszego znaczenia dla przekonania kogokolwiek przez czysto rozumowe
argumenty, ze Bog istnieje. Jest tak dlatego, Ze samymi tymi argumentami rozumowymi nie
wzbudzi si¢ intencji $§wiadomos$ci religijnej, poniewaz wiara, ktdra jest konieczna dla
zaistnienia takiej §wiadomosci, wykracza poza porzadek rozumu®.

S. Weil uwaza, ze chociaz nie jest mozliwy wyczerpujacy logiczny dowdd na istnienie
Boga, to jednak argumenty, u podstaw ktorych jest doswiadczenie pigkna (w jej przypadku
jest to najpierw doswiadczenie estetyczne), mogg wskazywaé na istnienie Boga. W tym
znaczeniu doswiadczenie pigkna moze otwiera¢ na do§wiadczenie religijne, zwigzane jednak
nieroztgcznie z wiarg, ktéra wykracza poza naturalny porzadek rozumu.

BTENZE, Istnienie i wartosé, s. 79.

% G. HAEFFNER, art. cyt., s. 533-534: ,(...) auBer wir wiren in der Vollkommenheit schon sehr weit
vorangeschritten®. Ttum. AM.

% K.M. WoLszA, Nowe dyskursy teistyczne, w: TENZE, Religijne wymiary doswiadczenia i myslenia, Opole
2011, s. 435-436.
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Droga prowadzaca do doswiadczenia religijnego przez doswiadczenie estetyczne,
wydaje si¢ by¢ jedyna, ktéra nie powoduje podejrzenia o to, ze wniosek jest juz obecny
w zatozeniach. Nawet rozne odmiany do$wiadczenia transcenentalnego, ktoére mialyby
thumaczy¢ mozliwos¢ ,,czystego” doswiadczenia metafizycznego, maja swoich przeciwnikow
z powodu niemozliwo$ci wykluczenia w sposob pewny tych ukrytych zatozen. Dlatego stowa
S. Gtaza, w ktorych stwierdza, ze:

Poznanie Boga uzyskane w do$wiadczeniu transcendentalnym moze (...) postuzy¢ jako
fundament dla dalszego poznania Boga, ptynacego z wiary religijnej*,

trzeba uzupethi¢ o doswiadczenie estetyczne, ktore rowniez, a moze nawet przede wszystkim
ono (jezeli wezmie si¢ pod uwage watpliwosci dotyczace metafizycznego do$wiadczenia
pigkna), moze sta¢ si¢ podstawowym doswiadczeniem pickna dla dalszego odkrywania Boga
w doswiadczeniu religijnym. Takie religijne do$wiadczenie, ktore pozwala na poglebione
odkrywanie Boga, przyjmuje posta¢ typowych religijnych aktow, w ktorych istotng role petni
wiara. Zaangazowanie aktu wiary wymaga przyjecia okre$lonej doktryny religijnej, dlatego

Przejscie doswiadczenia filozoficznego w religijne i zwigzane z tym przetransponowanie
pojecia Boga nie jest ptynnym procesem (...)*.

Pewnym wskazaniem, ktéore pomaga w dokonaniu tego przejscia, moze by¢ fenomen
mitoéci®. Zdaje sie on laczyé w pewien sposob to, co odkrywane jest w do$wiadczeniu
estetycznym, ktore przekracza samo siebie, z tym, na co wskazuje doswiadczenie
metafizyczne, jezeli w ogole jest ono mozliwe w czystej postaci. W. Strozewski, piszac
o doswiadczeniu metafizycznym, twierdzi, co nastepuje:

Gdy chodzi o metafizyczng problematyke Bytu i bytéw, na czolo wysuwa si¢ problem
stosunku Boga do $wiata. Sw. Tomasz méwi tu o partycypacji esse (istnienia) stworzen w Esse
Dei. Nie jest to ani wylacznie stosunek przyczynowy, ani stosunek odbicia czy odwzorowania,
ale zupelnie nowa jakosciowo relacja, dzieki ktorej stworzenie wchodzi w jakim$ sensie w
samg tajemnice¢ Bytu Boga. Jak to jest w ogole mozliwe? Otdz wydaje sig, ze nie zblizymy si¢
do tej tajemnicy bez odwotania si¢ do pojecia (i jego teorii!), ktore moze nie jest par
excellence filozoficzne, ale za ktorym kryja si¢ wielkie filozoficzne autorytety (m.in. Platona i
$w. Augustyna), mianowicie do poje¢cia mitosci. Mitosci — jako ostatecznej racji stworzenia
$wiata™,

Podobnie ostatecznie do mitosci odwotuje si¢ S. Weil:

'S, GLAZ, Doswiadczenie religijne, Krakow 1998, s.9.

2 Tamze.

3 Por. C. NORWID, Promethidion, w: TENZE, Pisma wybrane, t. II, Warszawa 1968, s. 290: Na pytanie ,,C6z
wiesz o pigknem?...” odpowiada: ,Ksztaltem jest Mitosci”’; zob. A. MERDAS, Pigkno ksztaltem jest milosci...,
,,Bthos” 16(2003) nr 3-4 (63-64), s. 437-439; zob. W. STROZEWSK], Istnienie i pigkno, ,,Alma Mater” 2002 nr 42,
S. 23-26: gdzie autor przypomina stowa Norwida z ,,Promethidionu”: ,(...) pigkno jest <ksztaltem mitosci>".
*\W. STROZEWSKI, Istnienie i sens, Krakow 1994, s. 461.
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Czysto logiczny dowdd na istnienie Boga nie jest wigc mozliwy dlatego, ze Jego istnienie
znajduje si¢ poza prawdami. Rozumienie moze si¢ odnosi¢ do tego istnienia tylko za

, . . .. . 45
posrednictwem mitosci; wtedy ma ono imi¢ ,,wiary” ™.

Cztowiek wiec moze przez wiarg spotkac¢ si¢ z Bogiem. Jezeli juz przyjmie si¢, przez wiar¢
(czyli ,,na podstawie dynamiki mitosci”®), istnienie Boga, wowczas pickno natury i sztuki
staje si¢ posrednikiem, ktory prowadzi do odkrywania istoty-natury Tego, ktory jest
przedmiotem juz wzbudzonej intencjonalnosci $wiadomosci religijnej. Doswiadczenie pigkna
przezytego w kontakcie z naturg lub dzielem sztuki moze wzbudzi¢ $wiadomos¢ religijna,
poniewaz pozwala ,,otworzy¢ odniesienie do boskiej rzeczywistosci”. Jezeli tak si¢ stanie, ze
cztowiek pod wptywem takiego estetycznego doswiadczenia przyjmie z wiarg istnienie Boga-
Stworcy, ktory jest transcendentny zaréwno wobec $wiadomosci jak 1 wobec $wiata, to w
kolejnym kroku do$wiadczenie estetyczne, juz na tym nowym poziomie — §wiadomosci, ktora
jest religijna, pozwala odkrywaé istote Boga, Jego naturg. Czyli innymi stowy, prowadzi w
glab odkrywania natury Boga.

Biorgc to pod uwage, mozna stwierdzi¢, ze doswiadczenie pigkna, zar6wno estetyczne
jak 1 metafizyczne, chociaz to drugie jest trudniejsze do zobiektywizowania i bywa
kwestionowane, otwieraja na taka posta¢ doswiadczenia religijnego, ktore jest wiasciwe dla
jego ksztattu jaki przybiera w ramach chrzesécijanstwa:

Chrzescijanskie doswiadczenie religijne to spotkanie dwoch mitosci, mitosci nieskonczone;,

ofiarujacej si¢ czlowiekowi i1 skonczonej — czlowieka. Jest to udzielanie si¢ Boga
. .47

cztowiekowi™'.
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% 70b. Tamze: ,[...] aufgrund der Dynamik der Liebe*. Ttum. AM.
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1. Wprowadzenie

Teologia, jako ta nauka, ktora przede wszystkim interesuje si¢ Bogiem, moze by¢
rozwijana nie tylko przez spekulacje na poziomie rozumu, ale tez, a moze przede wszystkim,
w oparciu 0 zywe doswiadczenie. Zwigzek doswiadczenia i teologii wyjasnia szeroko m.in.
K. Kowalik w monografii dotyczacej tego zagadnienia zatytutowanej Funkcja doswiadczenia
w teologii'. Wedlug J.M. Bochenskiego istnieja trzy sposoby poznania Boga: poznanie
rozumowe, poznanie przez wiar¢ i przez doswiadczenie bezposrednie. Wprawdzie, jak
twierdzi K. Wolsza, pierwszy i drugi sposdb poznania zazwyczaj si¢ ze soba tacza, jednak
rozroznia si¢ je na potrzeby badan analitycznych?. To przekonanie znajduje swoje
odzwierciedlenie w encyklice Jana Pawta I1 Fides et ratio:

Wiara i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy®.

Dziatalno$¢ rozumu wychodzi na plan pierwszy w ramach tzw. teologii naturalne;.
Odwotuje si¢ ona do naturalnych do$wiadczen interpretujac je, wlasnie za pomoca rozumu,
religijnie. W tym wypadku nie mozna mowic o takiej postaci §wiadomej wiary, jaka wtasciwa
jest dla drugiego sposobu poznania. Poznanie przez wiar¢ nie wyklucza jednak rozumu, ale
go ukierunkowuje na odkrywanie przedmiotu Swiadomosci religijnej. Poznanie Boga przez
doswiadczenie bezposrednie jest owocem nadnaturalnej postaci wiary.

Na poziomie teologii naturalnej religijne wymiary do$wiadczenia pigkna sprowadzaja
si¢ do wyplywajacych z niego argumentdw na istnienie Boga, wzglednie istnienia
Transcendencji (takiej rzeczywistosci, ktora bytaby transcendentna zar6wno wobec §wiata jak
1 $wiadomosci czlowieka). Watpliwo$¢ dotyczy tego, jakiego rodzaju doswiadczenia pigkna
mozna nazwac¢ naturalnymi, czyli takimi, ktore nie wymagaja udzialu wiary, ale samego tylko
rozumu. Teologia naturalna rozumiana jako religijna interpretacja do$wiadczen naturalnych
jest odpowiednim srodowiskiem dla formulowania argumentéw =za istnieniem Boga,
poniewaz, jak zauwaza K. Wolsza:

! K. KOWALIK, Funkcja doswiadczenia w teologii, Lublin 2003; zob. K.M. WOLSZA, Miedzy filozofig a wiarg, W:
TENZE, Religijne wymiary doswiadczenia i myslenia, s. 236-241.

2 K.M. WoLszA, Kierunki odnowy filozoficznej nauki o Bogu, w: TENZE, Religijne wymiary doswiadczenia i
myslenia, Opole 2011, s. 253.

* JAN PAWEL 11, Fides et ratio, Wroctaw 1998, s. 3.

160



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

(...) te wiasnie do$wiadczenia w najwigkszym stopniu przyczyniaja si¢ do uchylania

dychotomii pomiedzy wymiarem ludzkim i duchowym, przez co sprzyjaja wigkszej integracji

wiary z zyciem®.
Jest tak dlatego, ze doswiadczenia, ktore stajg si¢ punktem wyjscia dla argumentacji sg
wspolne dla wszystkich, bez wzgledu na wystepowanie wiary w Boga lub jej brak. Istnienie
Boga jest mozliwe do wykazania na tej ptaszczyznie, na ktorej nie jest jeszcze jasno okreslone
w sytuacji poczatkowej, istnienie lub nieistnienie Boga. Chodzi wigc o takie do§wiadczenia,
w ktorych wiara nie jest koniecznie zawarta, jako warunek ich wystgpienia. Tylko w tej
sytuacji mozliwe jest formutowanie argumentéw za istnieniem Boga w ramach tzw. teologii
naturalnej, czyli w oparciu o rozum. Natomiast argumenty wyplywajgce z wiary, dla ktorej
zrodlem jest Objawienie, pomagaja raczej poznawac, jaki Bog jest, niz to, czy w ogole
istnieje. Wynika to z tego, ze o ile wystgpuje relacja religijna, o tyle, jest juz obecna wiara.
Ona z kolei zaklada, ze zostato wczesniej przyjete istnienie Boga.

Teologia naturalna jest wigc nauka o Bogu opartg o rozum. Jest to nauka filozoficzna,
wychodzaca od naturalnych do$wiadczen interpretowanych przez rozum. Mozna wyr6znic¢
dwie koncepcje tak rozumianej filozoficznej nauki o Bogu. Pierwsza jest proba odpowiedzi
na pytanie ,czy Bog istnieje?”. Korzysta przy tym z argumentéw wywodzacych si¢
z kosmologii lub antropologii (punktem wyjscia jest $wiat iczlowiek). Inng formgag
argumentacji za istnieniem Boga w ramach tej koncepcji sa argumenty ontologiczne. Nie
wychodza one od do$wiadczenia zewnetrznego §wiata, ale majg za swoj przedmiot pojecie
Boga, ktore jest pojeciem rozumu. Druga koncepcja ma zrédto w pytaniu ,,dlaczego w ogole
istnieje co§?”, albo »dlaczego $§wiat jest taki a nie inny?”. Tu w gre wchodzg rozne sposoby
argumentacji metafizycznej, ktére mozna by sprowadzi¢ do jednego, naczelnego argumentu,
jakim jest rozwazanie bytu w aspekcie jego istnienia® Najczesciej wystepujacymi
w literaturze przedmiotu sg argumenty ontologiczne, czyli wychodzace od pojecia Boga
| Opierajace si¢ na logicznym dowodzeniu, oraz metafizyczne. Jezeli pojawiaja si¢ elementy
argumentacji kosmologicznej lub antropologicznej, to sa one najczg$ciej wmieszane
w argumentacj¢ metafizyczng. Bierze si¢ to z nieu§wiadomionego mieszania porzadkéw
estetycznego i metafizycznego, chociaz, jak zostanie to pokazane, nie jest wykluczony pewien
zwiazek estetyki z metafizyka w tym sensie, ze estetyka moze prowadzi¢ do metaﬁzyki7.
Sposrod trzech wymienionych wyzej rodzajow argumentéw: ontologicznego, estetycznego
1 metafizycznego, dla szukania zwigzkéw do$wiadczenia pigkna z wymiarami religijnymi
wazne sg dwa: argumenty metafizyczne i te, ktore majg swoje zrodto w doswiadczeniu czysto
estetycznym. Wydaje si¢, ze dla argumentoéw ontologicznych, ktore oparte sa na logicznym

* K.M. WoLSzA, Doswiadczenie religijne i mozliwosci jego ksztaltowania, w: TENZE, Religijne wymiary
doswiadczenia i myslenia, Opole 2011, s. 149.

5 Zob. J. PIECUCH, Doswiadczenie Boga. Propozycja Bernharda Weltego na tle sporu o pojecie doswiadczenia
fenomenologicznego, Opole 2004, s. 437-439; Tamze, s. 438: ,,(...) jest rzeczg jak najbardziej uprawniong dalsze
zapytywanie o podstawe wyjasniajaca calg rzeczywistos¢. Przyjmuje ona postaé pytania: <Dlaczego w ogoble
istnieje cos, a nie nic?>".

® K.M. WoLSzA, Problematyka Boga w wykladzie metafizyki, W: TENZE, Religijne wymiary doswiadczenia i
myslenia, Opole 2011, s. 245-246.

7 Zob. A. TYSZCZYK, Sztuka i wartosé. O estetyce Romana Ingardena, W: R. INGARDEN, Wybdr pism
estetycznych, red. A. Tyszczyk, Krakow 2005, s. LXVIII-XCIV.
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tylko dowodzeniu, w punkcie wyjscia oraz w przebiegu argumentacji, najmniej istotne jest
jakiekolwiek doswiadczenie pickna, estetyczne lub metafizyczne (chociaz sama postaé
argumentu moze by¢ zrodlem estetycznego do§wiadczenia, ktdrego przyczyna jest taka sama
jak wprzypadku pickna matematycznego dowodzenia pewnych twierdzen w naukach
écisiychs). Doswiadczenie estetyczne (ksztattujace si¢ w spotkaniu z naturg lub dzietem
sztuki), ktore jest glownym przedmiotem zainteresowania W niniejszej pracy, nie ma
koniecznych zwigzkow ze $wiadomoscig religijng. Dla jego zaistnienia istotne sg wartosci
estetyczne przejawiajace sic w postaci jakosci estetycznie wartosciowych®. Natomiast nie ma
wpltywu na przebieg przezycia estetycznego, w ktorym ksztaltuje si¢ doswiadczenie
estetyczne, to, czy podmiot przezywajacy wierzy w Boga czy tez nie przyjmuje Jego istnienia.
Bez wzgledu na to, jezeli spotyka si¢ z dzielem natury albo najwyzszej klasy dzietem sztuki,
proces przezycia estetycznego moze go doprowadzi¢ az do estetycznego doswiadczenia
pigkna. Podobnie tres¢ dzieta sztuki nie gra tu wigkszej roli, poniewaz nawet kto$ nie
przyjmujacy istnienia Boga, jesli tylko cechuje go odpowiednia otwarto$¢, moze doswiadczy¢
pickna w spotkaniu z naturg lub dzietem sztuki, nawet jezeli jest ono religijne w swej tresci.
Wicksze watpliwosci dotycza metafizycznego doswiadczenia pigkna (czyli do§wiadczenia
pigkna jako jednego z transcendentaliow). Chodzi o pytanie, czy dla doswiadczenia
metafizycznego jako jego warunek, istnienie Boga jest konieczne do przyjecia w punkcie
wyjscia? Jezeli by tak bylo, to nie mozna méwi¢ o naturalnym doswiadczeniu pigkna
transcendentalnego, poniewaz byloby juz ono zwigzane z jaka§ postacia wiary
(wystgpowalaby tu juz §wiadomos¢ religijna). Gdyby natomiast dato si¢ uzgodnié, Ze jest
mozliwa taka posta¢ metafizycznego do§wiadczenia pigkna, ktdre jest niezalezne od przyjecia
istnienia Boga, to mogloby ono stanowi¢ punkt wyjscia dla argumentéw za Jego istnieniem.
Z doswiadczenia metafizycznego, jezeli takie wystgpuje, istnienie Boga wynika w prostej
linii, wigc argumenty na istnienie Boga sprowadzalyby si¢ w zasadzie do uzasadnienia
w ogole mozliwosci doswiadczenia metafizycznego. Z zastrzezeniem, ze trzeba by osobno
uzasadni¢ mozliwos$¢ jego wystepowania wtedy, gdy w punkcie wyjscia nie jest przyjete
istnienie Boga. Inaczej jest w przypadku doswiadczenia estetycznego, wobec ktorego nie ma

& por. G. HAEFFNER, Simone Weils ,, Gottesbeweis” aus der Erfahrung des Schénen, ,,Theologie und
Philosophie 70(1995), s. 536: ,,Weils Rede von der Schonheit der Welt steht in der Linie des platonischen
Dialogs <Timaios>, den sie gerade in ihren Notizheften immer wieder heranzieht. Dort wird als der innere
Grund der Schonheit der Welt die Tatsache genannt, da3 die Struktur der Welt in sich eine Art von
Proportionsgefiige ist, das in mathematischer Form formuliert werden kann und urspriinglich, vor jeder
Verkorperung, nach Weil offenbar aus reinen mathematischen Relationen besteht, bzw. aus Ideenrelationen, die
den mathematischen Relationen zugrundeliegen. Die jenen Relationengefiigen eigene innere Notwendigkeit
macht — was jeder Mathematiker nachempfinden kann — die Essenz der Schonheit mit aus®. Tlum. Anna
Mickiewicz [=AM]: ,,Stowa S. Weil o pigknie $wiata stoja w tej samej linii co platonski dialog <Timajos>,
przytaczany przez niag wciaz w jej notatnikach. Wewngtrznym powodem pigkna $wiata jest w nich to, ze
struktura §wiata sama w sobie jest pewnego rodzaju struktura proporcji, ktéra moze by¢ sformutowana w formie
matematycznej i pierwotnie, przed wszelkim wcieleniem, sktada si¢ wedlug Weil w sposob oczywisty z czystych
matematycznych relacji, wzglednie z relacji, ktore leza u podstaw relacji matematycznych. Wtasciwa owym
strukturom relacji wewnetrzna konieczno$¢, stanowi zatem — co kazdy matematyk moze wyczué — esencje
pigkna”.

% Zob. S. SZAIDA, Doswiadczenie estetyczne wedlug Romana Ingardena jako przyklad anestetyki pozytywnej, W:
M. BoGUSz, A. PIOTROWSKA-PUCHALA, M. WOICIESZAK (red.), Poszerzamy Horyzonty Tom XXI, cz. II, Stupsk
2020, s. 35-41;
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takich watpliwosci, ktore by wskazywaly, Ze nie jest ono wolne od zatozZenia istnienia Boga
w punkcie wyjscia. Jednak nie wynika z niego tak jednoznacznie odpowiedz na pytanie
o istnienie Boga. W tym wypadku wiec argumentacja sprowadza si¢ do pokazania, w jaki
sposOb doswiadczenie estetyczne moze wskazywac na istnienie Boga.

W artykule zostanie pokazany zwiazek teologii z doswiadczeniem pigkna, w ramach
poznania rozumowego majgcego za punkt wyjscia doswiadczenie estetyczne oraz jego
znaczenie dla argumentacji za istnieniem Boga w twoérczosci francuskiej myslicielki Simone
Weil (1909-1943). Przedstawiony tok rozumowania S. Weil, zwigzany z jej argumentacjg za
istnieniem Boga na podstawie doswiadczenia pickna, zostal zaczerpnigty z artykutu
G. Haeffnera, Simone Weils ,, Gottesbeweis” aus der Erfahrung des Schone'®, natomiast
autorskim pomystem jest porownanie mysli S. Weil z wynikami badan fenomenologicznych
nad doswiadczeniem pigkna polskiego filozofa Romana Ingardena.

2. Argumentacja za istnieniem Boga z doSwiadczenia estetycznego

Przyktad wyjscia od czystej postaci argumentéw zaréwno kosmologicznych jak
i antropologicznych, ktore w przypadku pigkna odnoszg si¢ do doswiadczenia estetycznego,
mozna znalezé w tworczosci S. Weil. Jest to stosunkowo rzadko spotykana forma
argumentacji za istnieniem Boga. Tym bardziej wydaje si¢ interesujgca i warta uwagi.

Tekst S. Weil, w ktorym wystepuje stowo ,.dowod” (Gottesbeweis)™ nie jest niczym
wiecej, jak wskazaniem na istnienie Boga. Znaczy to tyle, ze nie jest to dowod w takim
sensie, izby w sposob Scisty, za pomocg logicznego rozumowania, prowadzil do pewnosci
twierdzenia, ze ,,Bog istnieje” (Gott existiert)lz. Chodzi w nim raczej o takie ,,otwarcie
odniesienia do boskiej rzeczywistosci™3, ktore jeszcze przed pewnoscig prawdy o istnieniu
Boga pozwala przyjac¢ Jego istnienie.

Zazwyczaj przez wyrazenie ,,dowod” (Beweis) rozumie si¢ pewne okreslone
potaczenie zdan, ktére maja w efekcie rozjasnic¢ jaka$ tres¢. W dowodach na istnienie Boga
chodzi o taki ruch wznoszenia si¢ od banalnych (oczywistych) zdan, ktéry prowadzi do zdan
o znaczeniu metafizycznym. S. Weil przez ,,dowdd” rozumie ten sam ruch wznoszenia sig,
jednak nie tyle w sferze intelektualnej, ile egzystencjalno-emocjonalnej. Wedtug niej sfera
intelektualna moze co najwyzej za egzystencjalno-emocjonalng sferg ,,podazac” (folgen),
wyjasniajac to, co jest jej zawartoscig™. W tym miejscu wida¢ zbiezno$é z analizg sytuaci
estetycznej dokonang przez R. Ingardena, gdzie do§wiadczenie estetyczne jest zwigzane w
sposob bezposredni z przezyciem estetycznym, w ktérym zostaje ujeta i kontemplowana
warto$¢ estetyczna. Natomiast sgd warto$ciujacy jest formutowany w przezyciu poznawczym,
ktore jest rozne od przezycia estetycznego. Tym samym Ingarden do$§wiadczenie estetyczne
umieszcza w sferze egzystencjalno-emocjonalnej, a sad o doswiadczonej wartosci w sferze
intelektualnej, ktora tylko wyjasnia 1 opisuje to, co zostalo doswiadczone bezposrednio

10 G. HAEFFNER, art. cyt., s. 526-542.

11 70b. Tamze, s. 539.

2Zob. Tamze, s. 541.

3 Tamze: ,Er [der Gottesbeweis] besteht vielmehr in der Eroffnung eines Bezugs zur gottlichen Wirklichkeit, der
vor dem eigenen Wahrheitsgewissen bestehen kann®. Thum. AM.

¥ Tamze.
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w przezyciu czysto estetycznym®™. Podobnie S. Weil rozumie ,,dowéd” na istnienie Boga
z doswiadczenia pickna, nie jako dowod czysto logiczny, ale poprzedzony doswiadczeniem,
ktore jest usytuowane w sferze przezyciowej, a tym samym moze by¢ zywo zwigzane
z doswiadczeniem pigkna. To, co zostaje potem, juz po ,,zakonczonym” doswiadczeniu, po
wyjsciu ze sfery czysto przezyciowej, sformutowane na temat zaistniatego doswiadczenia, nie
tworzy juz nic nowego, nie wnosi nic, co nie byloby zawarte w doswiadczeniu. Stanowi juz
tylko prébe nazwania tego, co si¢ ,,ukazato” (okazato) w do§wiadczeniu. S. Weil twierdzi, ze:

[...] dowody w $cistym znaczeniu odnosza si¢ tylko do tego, co daje si¢ sprawdzi¢ krytycznie
przy pomocy rozumu jako prawda®.

Nie mogg one jednak, wedtug Autorki, dosiggna¢ tego, co jest samym ,,zrodlem prawd” (eine
Quelle von Wahrheiten), poniewaz znajduje si¢ ono ,,powyzej” (oberhalb) takich prawd. To
zrodlo nazywa S. Weil za Platonem imieniem ,,Dobro” (das Gute). Oznacza ono w tym
wypadku imi¢ Boga'’. Byt Boga, wedlug S. Weil, znajduje si¢ poza prawdami, dlatego nie
jest mozliwy czysto logiczny dowod na Jego istnienie:

Czysto logiczny dowod na istnienie Boga nie jest [...] mozliwy dlatego, ze Jego istnienie

znajduje si¢ poza prawdami®.

Jedyny mozliwy ,,dowod”, ktory de facto, jak zostato juz stwierdzone wczesniej, jest raczej
wskazaniem na istnienie Boga, zwigzany jest z pragnieniem dobra, ktore okazuje si¢
ostatecznie pragnieniem samego Boga (ktory jest Dobrem). Tym pragnieniem ,.karmi si¢”
mito$é, ktora odgrywa decydujaca rolg we wskazywaniu istnienia Boga®. S. Weil pisze, ze:

Nie moze by¢ innego dowodu na istnienie Boga [niz na podstawie dynamiki mito$ci] poniewaz
Bog jest tylko dobry [w dostownym thum.: Bog nie jest zaden inny, jak dobry]; nie ma zadnego
innego $rodka, aby wejs¢ z Nim w kontakt, jak mitos¢. Tak jak nie rozpoznaje si¢ dzwickow
przy pomocy zmystu wzroku, tak zadna inna zdolno$¢ jak milo$¢, nie moze rozpoznawaé
Boga®.

W innym miejscu stwierdza, ze to wskazanie milo$ci na istnienie Boga jest zwigzane
bezposrednio z wiarg religijng:

Rozumienie moze si¢ odnosi¢ do tego istnienia tylko za posrednictwem mitosci; wtedy ma ono

. . 21
imie ,,wiary”".

15 7ob. S. Szajda, Struktura sytuacji estetycznej wedlug Romana Ingardena, w: M. BOGUSZ, A. PIOTROWSKA-
PUCHAEA, M. WOICIESZAK (red.), Poszerzamy Horyzonty Tom XXI, cz. 11, Stupsk 2020, s. 42-47.

% Tamze, s. 542: “Beweise im strengen Sinne beziehen sich nur auf das, was als Wahrheit kritisch mit dem
Verstand nachpriifbar ist“. Ttum. AM.

Y por. Tamze.

8 Tamze: ,Ein blofi logischer Existenz-Beweis Gottes ist also nicht moglich, weil sein Sein jenseits der
Wahrheiten liegt™.

¥Por. Tamze, s. 541; por. Benedykt XV, Deus caritas est, Krakow 2006.

® Tamze, s. 542: ,Einen anderen Gottesbeweis [als den aufgrund der Dynamik der Liebe] kann es nicht geben,
denn Gott ist nichts als gut, und es gibt kein anderes Organ, um mit ihm in einen Kontakt einzutreten als die
Liebe. Wie man Tone nicht mit dem Gesichtssinn erkennt, so kann keine andere Fahigkeit als die Liebe Gott
erkennen®. Thum. AM.

2! Tamze: ,Das Verstehen kann sich auf dieses Sein nur durch die Vermittlung der Liebe beziehen; es hat dann
den Namen <Glaube>“. Thum. AM.
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S. Weil jest przekonana, ze takie otwarcie odniesienia do rzeczywisto$ci boskiej przez mitosc,
dokonuje si¢ w kontemplacji estetycznej. Wyraza to w kilku stowach:

Do$wiadczenie takiego odniesienia staje si¢ jasne w estetycznej kontemplacji®.
To lapidarne sformulowanie wyjasnia w innym miejscu w nastepujacy sposob:

Fakt, ze cztowiek wobec pigkna natury jak przed grecka statuag moze popas¢ w stan
estetycznego ogladu [kontemplacji] (...) jest dowodem na istnienie Boga®.

Powyzsze stwierdzenie S. Weil nie jest jednak w zaden sposob wystarczajace, aby zawartg
wnim mys$l nazwaé¢ ,,dowodem”. Simone milczagco przyjmuje w tym sformutowaniu
przestanke, ktora jest przez nig wyrazona gdzie indziej w nastepujacy sposob:

Na mocy swojego pickna grecka statua wyzwala mitos¢, ktorej wlasciwy przedmiot nie moze
by¢ z kamienia. Tak samo pigkno $wiata budzi mitos¢, ktorej nie moze mie¢ materia do
przedmiotu. W obydwu przypadkach wychodzi na to samo: dowdd na istnienie Boga przez
mito§¢*,

S. Weil twierdzi, ze tylko Bog (,,tylko sam Bég, po prostu Dobro”®

przedmiotem tej mitosci, ktéra zostaje wzbudzona w doswiadczeniu estetycznym. Jest to

) moze by¢ adekwatnym

mozliwe, bo:

[...] Bog jako ,,.czysta dobro¢ jest uchwytny w dwoch rodzajach odblasku: pierwszy jest

pojeciem dobra w naszej duszy, drugi jest pigknem $wiata”?.

Gdyby wziag¢ pod uwage analizy Ingardena, ktory wskazuje, ze przedmiotem, ktory pozwala
uja¢ wartos¢ estetyczng (pickno) nie jest ani samo dzieto sztuki (wigc ani materia, z ktorej
dzieto jest wykonane, ani tez jego forma: np. ksztalt, jezeli jest to rzezba), ani natura jako
okreslona, uksztaltowana materia, lecz jest to ukonstytuowany przez podmiot przedmiot
estetyczny, mozna by dojs¢ do wniosku, ze S. Weil dokonata nieuzasadnionego kroku
w mysleniu, nie bioragc pod uwage czego$ takiego jak intencjonalny przedmiot este'[yczny27
i zbyt szybko postuzyla si¢ religijng interpretacja naturalnego do$wiadczenia. Jednak takie
oskarzenie nie bytoby uzasadnione, poniewaz Ingarden, chociaz sam nie zajmowal si¢ wprost
doswiadczeniem religijnym, jednak wskazat na istnienie jako$ci metafizycznych, ktore
ukazujg si¢ wlasnie dopiero w momencie, Kiedy juz jest w petni ukonstytuowany przedmiot
estetyczny. Wedtug Ingardena problematyka poznania metafizycznego, na ktorg otwiera petne
doswiadczenie estetyczne

2 Tamze, s. 541: ,Die Erfahrung eines solchen Bezugs wird offenbar in der asthetischen Kontemplation
gemacht®. Tlum. AM.

2 Tamze, s. 539: ,Die Tatsache, da der Mensch vor einem Naturschauspiel wie vor einer griechischen Statue in
einen Zustand &sthetischer Betrachtung geraten kann, ist ein Gottesbeweis*. Tlum. AM.

* Tamze: ,Kraft ihrer Schonheit 16st eine griechische Statue eine Liebe aus, deren addquates Objekt nicht aus
Stein sein kann. Ebenso erweckt die Schonheit der Welt eine Liebe, die nicht die Materie zum Objekt haben
kann. Beides kommt auf dasselbe haraus: den Gottesbeweis durch die Liebe*. Thum. AM.

2T amze, s. 540: ,,(...) nur Gott selbst, das schlechthin Gute sein“. Ttum. AM.

% Tamze: ,(...) Gott als <reine Giite ist in zwei Arten von Widerschein faBbar: der eine ist der Begriff des Guten
in unserer Seele, der andere ist die Schonheit der Welt>“. Ttum. AM.

27 Zob. S. Szajda, Struktura sytuacji estetycznej wediug Romana Ingardena, s. 44-46.
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(...) prowadzi nieuchronnie do zagadnienia Boga®®.

Proces prowadzacy do tego momentu jest jednak skomplikowany i trudno jest go osiggnac.
Innymi stowy nie jest tatwo osiggna¢ cel tego procesu jakim jest pelne do$wiadczenie
warto$ci oraz otwarcie $wiadomos$ci intencjonalnej na wymiar metafizyczny i religijny
rzeczywisto$ci. Nawet przy najlepszych checiach, przy duzym wysitku i zaangazowaniu
cztowieka, przezycie estetyczne moze si¢ wcale na do§wiadczeniu wartosci estetycznej nie
zakonczy¢, poniewaz w dynamicznym zjawisku sytuacji estetycznej wystepuje wiele
czynnikow?’. Rowniez w tym punkcie zgadza si¢ z Ingardenem S. Weil, kiedy twierdzi, ze:

To [doswiadczenie czystego pickna] nie zdarza si¢ czesto, ale moze si¢ przydarzy¢ kazdemu®.

Doswiadczenie kontemplacji estetycznej, ktore jest wyrazem petlnego doswiadczenia wartosci
estetycznej natury lub dzieta sztuki, a jednoczesnie jest zwigzane z otwarciem na
metafizyczny wymiar rzeczywistosci i wskazuje ostatecznie na wymiar religijny, pozwala
przyja¢ przez wiar¢ istnienie Boga. Moze tak si¢ sta¢ tylko dlatego, ze dos$wiadczenie
estetycznej wartos$ci, ktore znajduje wyraz w kontemplacji pigkna, nie zatrzymuje na tym co
jest zmyslowa sfer¢ zjawiska, ale otwiera ludzkiego ducha na glgbsze wymiary
rzeczywisto$ci. Dokonuje si¢ to przez przekroczenie w rzeczywistym doswiadczeniu
estetycznym sfery emocjonalnej, intelektualnej i pozadliwe;.

Na przekroczenie sfery emocjonalnej, ktore jest zwigzane z do§wiadczeniem czystego
pickna, wskazuje S. Weil poprzez stwierdzenie wskazujace na obiektywno$¢ zawartg
W pigknie, ktére nie jest tylko subiektywnym uczuciem:

Pigkno. Jest niemozliwe do zdefiniowania psychologicznego®.

Psychologiczne rozumienie pigkna ma u swoich zZrodel trudnos¢ w ustaleniu jednoznacznie,
co jest pigkne, czego wyrazem sg rozne gusta. W tym znaczeniu

(...) ,,porzadek tego, co estetyczne” jest definiowany jako ,,co$, co jest egzystencjalnym
warunkiem pojawienia si¢ uczucia estetycznego”, ktore jest uchwytne tylko w ,,introspekcji”.
W tej interpretacji pigkno staje sie wigc jedynie okazjg do subiektywnej reakcji, ktora je
wywotuje®.

G. Haeffner uzasadnia, ze tlumaczenie pigkna na sposob psychologiczny jest sprzeczne
Z rzeczywistoscig 1 w tym znaczeniu jest to nie tylko psychologiczne, ale psychologistyczne
rozumienie piqkna33. Psychologizm polega na tym, ze
(...) struktury znaczenia zupelnie innego porzadku sprowadza do struktur psychicznego
funkcjonowania®,

Z70b. A. TYSzCzYK, Sztuka i wartosé. O estetyce Romana Ingardena, s. XC.

2 Zob. S. Szajda, Struktura sytuacji estetycznej wedlug Romana Ingardena.

% G. HAEFFNER, art. cyt., s. 542: ,Das [daB reine Schonheit erfahren wird] geschieht zwar selten, kann aber
jedem geschehen®. Tlum. AM.

3! Tamze, s. 528: ,Das Schéne. Unméglich, es psychologisch zu definieren”. Ttum. AM.

32 Z0b. Tamze: ,(...) <die Ordnung des Asthetischen> als <etwas definiert wird, was die Existenzbedingung fiir
das Auftreten eines dsthetischen Gefiihls> ist, das selbst in der <Introspektion> faflbar ist. In dieser Deutung
wird also das Schone zum bloBen Anlal3 der subjektiven Reaktion, die es auslost”. Ttum. AM.

$370b. Tamze.
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W XIX w. znany byt spor o psychologizm w logice. W jego rozwigzaniu duzg rol¢ odegrat
m.in. E. Husserl. Psychologizm w tej odmianie

tlumaczyt prawa logiki (tzn. sfery idealnej) — jako wyraz praw psychologii myslenia, czyli
(tzw.) sfery realnej®.

Argumentacja przeciwko niemu odbywa si¢ na dwa sposoby. Pierwszy polega na wykazaniu
ewidentnej istotowej roznicy miedzy tym, co idealne a tym co realne (czyli miedzy
koniecznoscia a rzeczywistos$cig, inaczej miedzy niepodlegajacym czasowi wiecznym
trwaniem-obowigzywaniem a procesami przebiegajagcymi w czasie). Drugi natomiast sposob
argumentacji sprowadza si¢ do wykazania, ze teoria psychologistyczna jest uwiktana
W sprzeczno$¢ (zaprzecza samej sobie). Poniewaz nie tylko przedmiot logiki, ale rowniez jej
forma jest logiczna, dlatego wigzanie jej =z pewnymi strukturami psychicznego
funkcjonowania, poslugujac si¢ przy tym poznaniem naukowym (w tym psychologig),
pozbawia to wyjasnienie obiektywnego obowigzywania. Sprzeczno$¢ wynika z faktu, ze
nauka, ktora jest oparta na logicznym dowodzeniu miataby w tym wypadku jednocze$nie
udowadnia¢, ze wszelkie logiczne wynikanie nie jest obiektywne, a tylko zwigzane ze sferg
subiektywng (psychiczng). Tym samym nauka przekreslataby obiektywne obowigzywanie
praw, ktorymi sama si¢ kieruje. Jezeli nie jest mozliwa logika obiektywna, to nie jest mozliwa
zadna nauka, a tym samym nie jest mozliwe naukowe uzasadnienie subiektywnosci logiki.

Z tych dwoch sposobow argumentacji dotyczacej logiki, mozna W sporze o podstawy
estetyki postuzy¢ sie tylko pierwszym. Wynika to z tego, ze estetyka nie jest tak zwigzana
logiczng forma jak logika. Mozna wigc wykaza¢ btad podejscia psychologistycznego
w estetyce tylko na podstawie oczywistosci roznic wskazanych fenomenow (idealnego
i realnego). Ten sposOb argumentacji ma zaletg, ktora polega na tym, Ze nie jest on wyjety
Z kontekstu konkretnego doswiadczenia (jak w przypadku opisanego wyzej argumentu
retorsji, ktory oparty jest wylacznie na logicznym mysleniu), jednak ma rowniez wade, ktora
wigze si¢ z tym, ze ten argument nie ma mocy przekonywania wzgledem osoby, ktora nie
rozpoznaje tych odmiennych zjawisk (tzn. nie ma doswiadczenia pigkna).

S. Weil przywoluje dwa zjawiska wystepujace w doswiadczeniu pigkna (zwigzane z nim),
ktore moga pomoc rozpozna¢ psychologistyczng interpretacje pigkna jako niewlasciwa.
Pierwsze polega na tym, ze

pelnia estetycznej kontemplacji wyklucza introspekcje®,
drugie dotyczy porzadku estetycznego. S. Weil twierdzi, ze
(...) nie jest [on] porzadkiem, ktory zawiera warunki egzystencji czego$®.

Problem z introspekcja polega na tym, ze samo zwrdcenie uwagi na stany wewnetrzne juz je
czesto zmienia. Poza tym, co jest jeszcze bardziej istotne, takie zwrdcenie si¢ podmiotu na to,

% Tamze: ,(...) die Sinn-Strukturen einer ganz anderen Ordnung auf die Strukturen des psychischen

Funktionierens zuriickfiihrt”. Thum. AM.

% Tamze: ,Dieser Psychologizmus deutete die Gesetze der Logik — d. h. einer idealen Sphire — als Ausdruck der
Gesetze der Denkpsychologie, d. h. einer realen Sphére”. Ttum. AM.

% Tamze, s. 529: ,Die Fiille der dsthetischen Betrachtung schlieft die Introspektion aus”. Tlum. AM.

% Tam:ze: ,Die dsthetische Ordnung ... ist keine Ordnung, die die Existenzbedingungen von etwas enthielte”.
Thum. AM.
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co sam przezywa, odwraca jego uwage od tych zewnetrznych zjawisk, ktore poprzez pewnego
rodzaju fascynacje (czyli to, co Ingarden okres$la jako ,,emocje wstepna”) wywotaty

dane poruszenia duszy*.

Im bardziej podmiot jest zainteresowany wlasnymi odczuciami zwigzanymi z przedmiotem,
ktoérego doswiadcza, tym mniej ten przedmiot sam w sobie jest odbierany. S. Weil thumaczy
to w nastepujacy sposob:

doskonata rado$¢ wyklucza uczucie radosci samo w sobie, poniewaz w duszy zajgte]

przedmiotem nie ma juz zadnego wolnego zakamarku, zeby ona jeszcze mogla powiedzie¢
- 9939

»Ja
W innym miejscu stwierdza, ze
czysta rado$é jest zawsze rado$cia z pickna®.

W odniesieniu do przezywanego pigkna mozna wigc stwierdzi¢ na zasadzie analogii do

doswiadczenia radosci, ze, jak dlugo trwa doswiadczenie pickna, tak dlugo wyklucza ono

introspekcje, a tym samym wyklucza samo ,,uczucie” pickna *. Jest tak dlatego, poniewaz
Kiedy introspekcja si¢ rozpocznie, jej przedmiotem jest jedynie oddzwigk znikajacego
odczucia. Przede wszystkim zamiast ekstazy, ktora byla utrzymywana przez samo pickno,

pozostaje tylko uczucie ekstazy, ktore to uczucie wilasnie jest dla podmiotu (dla ,,ja”) czyms
immanentnym*

Chodzi tu o to samo, co wynika z fenomenologicznych analiz Ingardena, ktory stoi na
stanowisku, ze do$wiadczenie pigkna nalezy w catosci do sfery przezycia estetycznego.
Zaznacza przy tym, ze sad warto$ciujacy, czyli taki, ktory jest wynikiem intelektualnego
opracowania tego wszystkiego, co w formie doswiadczenia zostaje ujete poprzez
kontemplacje ukazujacej si¢ wartosci estetycznej, wymaga wejscia w sfere¢ poznawcza.
W niej dopiero mozliwa jest introspekcja, czyli zwrdcenie intencji $wiadomos$ci na te akty
podmiotu, ktére byly obecne w czasie trwania do§wiadczenia. Do momentu jego zakonczenia
nie jest to jednak mozliwe. Podobnie rados¢, ktora jest wedlug S. Weil zawsze zwigzana
z doswiadczanym pigknem, wyklucza uczucie radosci. Jest tak dlatego, ze rado$¢ bedaca
doswiadczeniem zwigzanym bezposrednio z do$wiadczeniem pigkna, jak dlugo trwa to
doswiadczenie, nie moze zostaé nazwana, ajezeli juz mozna stwierdzi¢ w postaci
wypowiedzianego sadu istnienie radosci jako uczucia, to znaczy, ze zostata wczes$niej
,»odlaczona” od swego zrddta.

% Tamze: .. .) eine Abwendung von den duleren Phinomenen einschlief3t, deren Faszination ja gerade erst die
fraglichen Seelenschwingungen hervorgerufen hat”. Tlum. AM.

% Tamze: ,Die vollkommene Freude schlieBt das Gefiihl der Freude selbst aus, den in der vom Objekt
eingenommenen Seele ist kein Winkel mehr frei, daB sie noch ‘ich’ sagen konnte”. Thum. AM.

 Tamze, s. 530: ,(...) die reine Freude ist immer Freude am Schénen (...)”. Ttum. AM.

4 Tamze, s. 529.

*2 Tamze: ,,So schlieBt die Erfahrunhg des Schénen, solange sie wihrt, alle Introspektion aus. Wenn diese
einsetzt, hat sie als Gegenstand gerade noch den Nachhall einer verschwindenden Empfindung. Vor allem: Statt
der Ekstase, die vom Schonen selbst gehalten war, hat sie nur noch die Empfindung der Ekstase, welche
Empfindung gerade etwas dem Ich Immanentes ist”. Ttum. AM.
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Aby zrozumie¢, na czym polega drugie zjawisko, o ktérym wspomina S. Weil w ramach
argumentacji przeciwko psychologistycznemu rozumieniu pigkna, nalezy odr6zni¢ dwa
znaczenia ,,porzadku”, ktéorymi si¢ ona postuguje. W pierwszym oznacza on warunki
zaistnienia czego$. Ten rodzaj porzadku wystepuje np. w momencie takiego zazgbienia si¢
trybow z ktorego powstaje zegar. To urzadzenie jest w tym wypadku warunkiem dla
wskazania godziny. Innymi stowy zegar jest celem z myslg o ktorym kota zg¢bate zostaty w
ten a nie inny sposéb uporzadkowane przez zegarmistrza. Drugie znaczenie porzadku to takie,
w ktorym nie jest on zlozony ze srodkdw stuzacych okreslonemu celowi, ale jest to porzadek
»sam w sobie”. Jako przyktad dla tej odmiany porzadku, przytacza S. Weil stosunek istniejacy

pomiedzy wewngtrznym porzadkiem dazen duszy i cnotg; cnota nie jest niczym innym jak
samym tym porzadkiem®,

Ten wlasnie rodzaj porzadku ma miejsce pomiedzy ,,porzadkiem estetycznym” a picknem.
S. Weil odwoluje si¢ tu do znanego sformutowania Kanta, ktory okresla pigkno jako
»celowos¢ bez celu”. W tym sformulowaniu, wedlug jej interpretacji, zawiera si¢
przekonanie, ze:

Estetyczny porzadek nie ma zadnego zewnetrznego sobie celu. Nie jest on warunkiem istnienia
(egzystencji) dla czegos innego™.

W szczeg6lnosci, nie jest on warunkiem istnienia uczué estetycznych.

To, co zostalo pokazane wyzej, jest rdéwniez potwierdzeniem tego, ze
w doswiadczeniu pigkna przekroczona zostaje sfera intelektualna. Mowiac, ze porzadek
estetyczny nie moze by¢ warunkiem istnienia czegokolwiek (w tym uczu¢), S. Weil twierdzi
jednocze$nie, ze mozna powiedzie¢, iz ten sam estetyczny porzadek jest warunkiem
kontemplacji. Jest to sformutowanie paradoksalne, poniewaz kontemplacja

nie ma bycia-dla-siebie, lecz catkowicie powstaje w ekstatyczno-intencjonalnej otwarto$ci na
pigkno. To jednak znaczy, ze pigkno nie ma funkcji stuzebnej wobec powstania kontemplacii,
ktora dla pickna jest whasnie relatywna®.

W tak rozumianej kontemplacji

,ja” przekracza swoje odniesienie do siebie, ktore lezy u podstaw wszelkiej dziatalno$ci

. r 4
umyshu i wyobrazni®.

Przy tym, to wtasciwe dla estetycznej kontemplacji,

* Tamze, s. 530: ,Das Beispiel, das S. Weil zur Elduterung heranzieht, ist das Verhiltnis, das zwischen der
inneren Ordnung der Strebungen der Seele und der Tugend besteht; die Tugend ist nichts anderes als diese
Ordnung selbst”. Thum. AM.

* Tamze: ,Die ésthetische Ordnung hat keinen ihr duBeren Zweck; sie ist keine Existenzbedingung fiir etwas
anderes”. Thum. AM.

* Tam:ze: ,(...) die gerade kein Sein-fiir-sich hat, sondern ganz in der ekstatisch-intentionalen Offenheit fiir das
Schone aufgeht. Das aber heif3t, daB3 das Schone keine Dienstfunktion fiir das Entstehen der Betrachtung hat, die
ja gerade ganz auf das Schone relative ist (...)”. Thum. AM.

% Zob. Tamze: ,Ubersteigt (...) das Ich in der Betrachtung seine Selbstbeziiglichkeit, die aller Verstandes- und
Imaginationstétigkeit zugrundeliegt (...)”. Thum. AM.
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»przekroczenie samego siebie”, mimo wszelkiej spontaniczno$ci nie moze by¢ osiagnigte
0 wlasnych sitach, lecz swdj poczatek ma we wkroczeniu pickna w monadyczng zamknietos¢
podmiotu®’.

S. Weil potwierdza to przekonanie o niewytlumaczalnosci pigkna, kiedy stwierdza, ze

(...) cztowiekowi przytrafia si¢ wzruszenie przez pigkno i on nie moze tego wzruszenia sam
wytworzy¢ nawet przy catej doniostosci uwaznej postawy (...)*.

W innym miejscu, majac na mysli pelne doswiadczenie pigkna, mowi, ze
Ma to miejsce wprawdzie rzadko, ale jest dostepne kazdemu®.

To samo stwierdza Ingarden, kiedy, tlumaczac proces przezycia estetycznego, pokazuje jak
trudne jest osiggnigcie pelni doswiadczenia, ze wzgledu na wielos¢ uwarunkowan
wewnetrznych i zewngtrznych. W gruncie rzeczy, pokazujac droge, na ktorej rozwija si¢
proces przezycia estetycznego, nie wskazuje wcale na to, czy w rzeczywistosci wydarza sie,
i ewentualnie jak czesto, doswiadczenie wartosci estetycznej zwiagzane z jej kontemplacja.
Z tego wynika, ze jezeli juz dojdzie do etapu kontemplacji, to nie jest to wylacznie zastuga
cztowieka. W tym tez sensie S. Weil widzi w niewytlumaczalnym istnieniu pigkna
istnienie czego$ innego niz ,,ja” (podmiotu)™.
Dlatego moze powiedzie¢, ze:

Pickno jest jawna obecnoscia czego$ rzeczywistego™.

Poniewaz doswiadczenie pigkna wykracza poza mozliwo$ci rozumu i wyobrazni, dlatego
wedlug Autorki mozliwa jest w nim

prawdziwa transcendencja podmiotu na co$, co nie jest relatywne w stosunku do niego. To, [na
co otwiera do§wiadczenie pigkna,] jest ,,bytem” [Seiendes] w pelnym znaczeniu tego stowa™.

W innym miejscu pisze S. Weil, ze

* Tamze: (...) dieses Ubersteigen trotz aller Spontaneiit keine selbstméchtige Leistung sein kann, sondern
seinen Anfang vom Einbruch des Schonen in die monadiszche Geschlossenschaft des Ich her hat”. Thum. AM;
por. H.U. VON BALTHASAR, Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakow 2002, s. 51: ,,W doswiadczeniu wyjatkowego
pigkna — zaro6wno w naturze, jak i w sztuce — daje si¢ uchwyci¢ w swojej innosci fenomen, ktéry normalnie
pozostaje w ukryciu; mianowicie to, co wychodzi nam naprzeciw, jest tak gwaltowne jak jaki§ cud — a wigc
przez doswiadczajacego niemozliwe w zaden sposoéb do spowodowania — ale wiasnie jako cud posiada swoja
zrozumialo$¢: jest jednocze$nie czym$ wigzgcym i wyzwalajacym, prezentujagcym sie niedwuznacznie jako
objawiajgca sie wolnos¢ (Schiller) z wewnetrznie niemozliwej do udowodnienia konieczno$ci”; por.
W. STROZEWSKI, Istnienie i piekno, ,,Alma Mater” 2002 nr 42, s. 23-26.

8 Z0b. Tamze, s. 540: ,,So wie die Affektion durch die Schonheit einem Menschen zustd8t und er sie nicht selbst
erzeugen kann, bei aller Wichtigkeit der aufmerksamen Haltung, - so kann das durch die Erfahrung des Schonen
erweckte Verlangen nach einem ,ich weill nicht was“, das formal als das die Ordnung der Giter
transzendierende <Gute> bezeichnet werden kann, nicht durch menschliche Anstrengung erfiillt werden, die
zwar im Bereich der Einbildungskraft méchtig, im Bereich der letzten Wirklichkeit aber ganz ohnmaéchtig ist*.
Thum. AM.

* Tamze, s. 542: ,Das geschieht zwar selten, kann aber jedem geschehen®. Thum. AM.

% Tamze, s. 530: »(...) sieht Weil im unriickfiihrbaren Dasein des Schonen das <Dasein von etwas Anderem als
mir>“, Thum. AM.

* Tamze: ,Das Schéne ist die offenbare Gegenwart des Wirklichen”. Ttum. AM.

52 Tamze: ,(...) findet eine echte Transzendenz des Ich auf etwas hin statt, das nicht auf es relative ist. Es ist
“Seiendes” im vollen Sinn sieses Wortes”. Ttum. AM.
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w picknie (...) jest co$ niewytlumaczalnego. Jak w cielesnym bolu. Ta sama
niewytlumaczalno$¢>.

Stwierdza ona, ze odpowiednie podejscie do cierpienia ma t¢ samg strukture, co nalezyte
odniesienie si¢ do pigkna:

O ile nieszczgscie nalezy do rzeczywistosci, nalezy je, jesli chee si¢ zy¢ w rzeczywistosci,
zaakceptowac, tak samo jak pigkno. Ta akceptacja, ktéra nie musi by¢ uzasadnieniem na
podstawie funkcjonalnosci, a w kazdym razie nie wyklucza aktywnej pomocy, ma t¢ sama
strukture jak prawidtowe zachowanie wzgledem pickna®.

Akceptacja ta oznacza takie posiadanie, ktore jest jednoczesnie wycofaniem woli (rodzajem
powsciagliwosci)®. Ma to wyrazny zwiazek z pokazaniem przez S. Weil w jaki sposob
doswiadczenie pickna przekracza sfer¢ pozadliwa czlowieka. Nastgpuje ono poprzez to, ze
w doswiadczeniu pickna w zaden sposdb pozadanie, ktorego ono jest zrodlem, nie jest
zaspokojone:

[Pickno] Ma swoistg rysg, ze mianowicie rozpala pozadanie, ktorego nie moze ukoi¢®®.
W innym miejscu G. Haeffner ttumaczy to nastepujgco:

Pigkno trzeba pozostawi¢ jego powierzchownemu charakterowi. Rozwija si¢ ono bowiem
jedynie z pewnego dystansu, z dystansu kontemplacji. Mozna patrze¢ i styszec¢, ale nie mozna
robi¢ tego, do czego pickno zaprasza - nie mozna go pochtonaé, sta¢ si¢ z nim jedno. Poznanie
pickna wigze si¢ z bolesnym uznaniem, ze: ogladanie i jedzenie to dwie rozne rzeczy®'.

Wskazuja na to stowa S. Weil, w ktorych stwierdza, ze
piekno jest sfinksem, zagadka, bolesnie mylaca tajemnica™;
poza tym pigkno jest dla niej
jak zwierciadto, ktére odbija nam nasze wiasne pragnienie dobra®.

G. Haeftner tlumaczac w jaki sposoéb doswiadczenie pigkna przekracza sfere pozadliwa,
pisze, ze

% Tamze, s. 531: ,Im Schonen... gibt es etwas Unriickfiihrbares. Wie im korperlichen Schmerz. Dieselbe
Unriickfithrbarkeit®. Thum. AM.

* Tamze, s. 535: ,Insofern das Ungliick zur Realitit gehort, ist es, wenn man im Realen leben will, ebenso zu
akzeptieren wie das Schone. Diese Akzeptation, die keine Rechtfertigung aufgrund einer Funktionalitét sein muf3
und jedenfalls tatkréftige Hilfe nicht ausschlief3t, hat dieselbe Struktur wie das rechte Verhalten gegeniiber dem
Schonen (...)*“. Ttum. AM.

% Tamze.

% Tamze, s. 540: ,Die Schonheit hat einen eigenartigen Zug, daB sie ndmlich ein Verlangen (...) entziindet, das
sie nicht stillen kann®. Thum. AM.

 Tamze: ,Man muf} der Schonheit ihrer Oberflachencharakter lassen. Denn nur aus einer gewissen Distanz, der
Distanz der Kontemplation, entfaltet sie sich. Man darf sehen, und horen, aber man darf das nicht tun, wozu das
Schone einlddt: es verschlingen, mit ihm eins werden. So gehort zur Erkenntnis des Schonen die schmerzliche
Anerkenntnis, dafl Betrachten und Essen zwei verschiedene Dinge sind*. Ttum. AM.

% Tamze: ,Die Schonheit ist eine Sphinx, ein Rétsel, ein schmerzlich beirrendes Geheimnis“. Ttum. AM.

% Tamze: ,[Die Schonheit ist] wie ein Spiegel, der uns unser eigenes Verlangen nach dem Guten spiegelt*.
Thum. AM.
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(...) wzbudzone przez doswiadczenie pickna pragnienie ,,nie wiem czego”, ktore formalnie
moze by¢ okreslone jako dobro przekraczajace porzadek dobr, nie moze by¢ spetnione przez
wysitek ludzki, ktory wprawdzie w obszarze wyobrazni jest do tego zdolny, jednak w
dziedzinie wspomnianej rzeczywistosci [chodzi o spelnienie pragnienia tego czego$
nieokreslonego, ktére wywotato doswiadczenie pickna] jest zupelnie bezwtadny™.

3. Podsumowanie

Biorac pod uwage powyzsze analizy mozna uzna¢ stwierdzi¢ jednoznacznie, ze mysl
S. Weil nie jest sprzeczna z glebokimi fenomenologicznymi analizami przezycia
estetycznego, ktore podejmowat Ingarden. Na pewno jednak Ingarden bardziej skupil si¢ na
analizie samego przezycia estetycznego, natomiast akcent w mysli S. Weil jest potozony na
doswiadczenie religijne, czyli na te sfere, ktorej Ingarden w swoich badaniach nie rozwijal,
aczkolwiek na nig wyraznie wskazywal. Z badan Ingardena wynika, ze dos$wiadczenie
estetyczne prowadzi do pewnego doswiadczenia metafizycznego poprzez jakoSci
metafizyczne. Ono z kolei otwiera na doswiadczenie religijne (w nim si¢ dopelnia). W ten
sposob analizy fenomenologiczne Ingardena prowadza do doswiadczenia religijnego, a
przynajmniej sa na nie otwarte. Potwierdzaja jednoczesnie to, co na temat mozliwosci
otwarcia przez do$wiadczenie estetyczne na wymiar religijny twierdzi S. Weil.

Droga argumentacji za istnieniem Boga, wychodzaca od do$wiadczenia estetycznego,
nie jest podejmowana czgsto. Jednym z powoddéw moze by¢ nieufnos$¢ autoréw zajmujacych
si¢ problematyka doswiadczenia religijnego wobec do$wiadczenia, ktore opiera si¢ na
zmystach. Szczego6lnie dotyczy to tych, ktorzy sg przekonani o tym, ze sfera zmystowa nie
otwiera, ale przeciwnie, zamyka na doswiadczenia glgbsze, w tym do$wiadczenie religijne.
Tymczasem okazuje si¢, ze taki lek przed zmystowoscia, jezeli istnieje, nie jest do konca
uzasadniony, a moze wynika¢ ze zlego rozumienia czym jest przezycie estetyczne i1 nie
odrézniania przezycia od samego dos§wiadczenia estetycznego. Wazne wigc jest pokazanie,
w jaki sposéb sfera estetyczna moze otwiera¢ podmiot na glebsze rozumienie rzeczywistosci.
Dokonuje si¢ to w procesie, ktory J. Piecuch okresla ,,anestetyka pozytywna”. Podczas gdy
samo przezycie estetyczne moze prowadzi¢ do ,anestetyki negatywnej”, ktora zamyka
W czystej zmystowosci, prawdziwe do$wiadczenie estetyczne otwiera proces anestetyki
pozytywnej, w ktorej sfera estetyczna, zmystowa zostaje przekroczona w kierunku
do$wiadczenia metafizycznego a nawet religijnego®.
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19. PRAKTYKA ,,PRZEBACZENIA BOGU” JEJ PRZEDSTAWIENIE
I BLEDY WEDLUG OPINII TEOLOGICZNEJ

Adrian Morawiec
Uniwersytet Slaski

1. Wstep

Praktyka ,,przebaczenia Bogu”, ktora zostala rozpropagowana doczekata si¢
odpowiedzi Episkopatu Polski. Zostala uznana za nieodpowiednig praktyke, zaciemniajaca
prawde o Bogu, mogaca wyprowadzi¢ falszywe wnioski. Kosciot Katolicki w Polsce poprzez
Konferencje Episkopatu, a doktadniej poprzez komisje nauki wiary, zapragnat odpowiedzie¢
,»hie” takim praktyka, i w dokumencie zatytutowanym Opinia teologiczna na temat praktyki
,,przebaczenia Bogu” przedstawit zagadnienia teologiczne podparte $wiadectwem tekstow
biblijnych  wskazujacych  na  bledno$¢  tego  twierdzenia.  Zajmiemy  si¢
analiza/przedstawieniem tego waznego dokumentu, skupiajagc uwage na: przebaczeniu
I przymierzu, ktére wedlug autora tekstu maja wazne znaczenie. Slowo przymierze nie
wystepuje w opracowywanym tek$cie, natomiast odgrywa wazny argument przeciw tej
falszywej praktyce.

Dokument jakim jest Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”,
zatwierdzony w listopadzie 2020 roku na posiedzeniu Komisji Nauki Wiary Konferencji
Episkopatu Polski zawiera 11 punktow, z ktérych niektoére posiadaja swoje podpunkty.
Dokument nie jest podzielony przez autoréw. Natomiast podczas jego lektury uwidacznia si¢
nieformalny podzial. Numery 1-3 traktuja o przebaczeniu jako praktyce i sposobach jego
rozumienia. Od 3.1- 6 wskazuja teksty biblijne ukazujace prawdg o przebaczeniu, a takze
btedy jakie powoduje praktyka ,przebaczenia Bogu”. Punkt 7 jest podsumowaniem
doczasowej czgsci, zebraniem wnioskow i ukazania stanowiska. 8 — 10 Dalsze konsekwencje
przyjecia tej praktyki oraz proba zrozumienia ludzi doswiadczonych cierpieniem. Punkt 11,
ostatni jest w wigkszosci cytatem $w. Augustyna dotyczacym najogolniej rzecz ujmujac
zaufania wzgledem Boga.

2. Wstepne przedstawienie opinii teologicznej

Na poczatku Opinii teologicznej zostaje przedstawiona prawdopodobna przyczyna
powstania praktyki ,,przebaczenia Bogu”, jej autorzy poszukajag powodoéw jej stosowania,
czym jest samo przebaczenie, 1 w jaki sposob moze by¢ rozumiane. Upatruja powstanie tej
praktyki w nowoczesnych metodach psychologicznych, ktore probujg dostrzec ludzkie
pragnienia, potrzeby i pomodc w problemach®. Poczucie osobistego zta, co za tym idzie bél
utraty bliskich, choroby, samotnosé, prowadzi do proby poszukiwania przyczyny tegoz zla.
Poszukiwanie przyczyny prowadzi do odrzucenia woli Bozej, a nastgpnie do reakcji w postaci
niepokoju czy nawet gniewu? skierowanego przeciw Bogu. Zauwaza si¢, ze taki sposob
rozumowania, dziatania wtadz wolitywnych i uczu¢, doprowadza do zwrodcenia si¢ przeCiw
Bogu zarzucajac brak reakcji na dziejace si¢ w czasie i dotyczace konkretnego cztowieka zlo.

! Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr 3.
? Tamze, nr 3, 3.1,3.2,3.3.
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By¢ moze nowoczesne nurty psychologiczne wprowadzaja takg praktyke dla oczyszczenia
czlowieka ze zlych emocji’. Sama praktyka jest stosowana ze wzgledu na wymiar
terapeutyczny. Jednakze nalezy zauwazy¢ czy plynace z niej korzysci nie rOwnowaza si¢
z negatywnymi skutkami®.

Samo wypowiedzenie Bogu wszystkich tkwigcych w cztowieku emocji 1 niepokoi jest
poruszane w Biblii, i zapozyczone zostaje w dokumencie, pod nazwg wylania duszy przed
Bogiem [1 Sm 1, 15]. Praktyka ta jest wigc przedstawiona w Biblii cho¢by w Ksi¢dze Hioba,
chetnie cytowanej w dokumencie, w ktorej czytamy: Ciebie btagam o pomoc. Bez echa.
Stalem a nie zwazales na mnie[Hi 30,20]°. Problem jaki jest widoczny nie opiera si¢ na
wypowiedzeniu Bogu zalu, ktory tkwi we wnetrzu cztowieka. Problem tkwi w samej praktyce
»przebaczenia Bogu”. Zauwaza si¢ dwie formy tej praktyki. Pierwsza wewngtrzna, w ktorej
za pomocg mysli wzbudza si¢ w sobie akt przebaczenia wzgledem Boga. Druga zewnetrzng,
w ktorej publicznie za pomoca stéw przebacza si¢ Bogu za wyrzadzone krzywdy i zto®.
W dokumencie zostaja przedstawione rdzne rozumienia pojgcia ,,przebaczenie”, mie¢dzy
innymi jest to ...akt zgody na zrzqdzenie Opatrznosci’, a co za tym idzie zaakceptowanie woli
Bozej, tego co chce Bog. Kosciodl przez Katechizm poucza: Po stworzeniu Bog nie pozostawia
stworzenia samego sobie. Nie tylko daje mu byt i istnienie, ale w kazdej chwili podtrzymuje je
W istnieniu...’. Opatrzno$¢ wskazuje na potege Boga, ktory dziata jak zechce, cztowicka
natomiast ustawia w odpowiedniej hierarchii do Stworcy. Przebaczenia, wedlug autorow,
okresla si¢ takze do oznaczenia aktow duchowych tj. akt nadziei, zaufania Bogu, pojednania
z Bogiemg. Zauwazmy, prowadzi to jednak to pewnej niejasnosci, ktorg przedstawiaja biskupi
i prosza o uzywanie katolickiego nazewnictwa™.

Stowo przebaczenie stosowane w tej praktyce pozostaje tak zmienione, Ze nie ma ono
katolickiego sensu. Chodzi w niej o przebaczenie Bogu czyli odpuszczenie ztosci, a nawet
gniewu, czy winy samemu Bogu przez czlowieka. Stawia to wrecz Boga w roli drugiego
cztowieka, pomniejsza jego chwate 1 uznaje si¢ Go jako krzywdziciela, co jest niezgodne
Z wiarg chrzes’cijaﬁskqll. Przebaczenie w sensie wiary katolickiej jest powigzane z pojeciem
grzechu. Grzech powoduje zerwanie wigzi migdzy Bogiem a czlowiekiem. Bog wystepuje w
tej hierarchii jako przebaczajacy cztowiekowi, nigdy na odwrot. Bog nie jest krzywdzicielem
czlowieka! — jak czytamy w dokumencie®?. Dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa jest $wiadectwem
proszenia Boga o przebaczenie czlowiekowi, co autorzy zauwazaja przytaczajac stowa
z krzyza: Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzq, co czynig [Lk 23,34]". Obraz krzywdziciela,
ktorym jest Bog zasadniczo jest wynikiem imaginacji szatanskiej'®. W tekscie opinii nie brak
cytatow ze Starego i Nowego Testamentu ukazujacych Boga jako istote¢ nadprzyrodzona,

* Tamze.

* Tamze, nr 8, 8.1.
5 Tamze, nr 6.

6 Tamze, nr 1.

! Tamze, nr 2.

¥ KKK 302.

% Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr 2.
0 Tamze.

1 Tamze, nr 5.4.
12 Tamze, nr 5.3.
13 Tamze, nr 4.2

14 Tamze, nr 5.3.
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majaca w sobie petnie wtadzy [Ps 8,2. Rdz 11,33. 1z 57,15. Oz 11, 7-9]. Fragmenty ukazujace
pehni¢ otrzymanego przebaczenia [Mt 26, 28. Ef 1,7. 1 J 2,12. J 20, 22], ale takze cierpienie
cztowieka wypowiedziane Bogu [Hi 30 ,20-23. Hi 16, 20-21. Hi 20, 2].Wszystkie cytaty
przedstawione w dokumencie zmierzajg do przedstawienia bt¢dow w praktyce ,,przebaczenia
Bogu™.

3. Przedstawienie bledow w praktyce ,,przebaczenia Bogu”

Opinia teologiczna przytacza wiele bledow dotyczacych praktyki ,,przebaczania
Bogu”. Nalezy zauwazy¢, ze bledy, chocby wynikaty z troski o czlowieka sg nie
dopuszczalne. Zadna fatszywa nauka z prawdy nie pochodzi [1J 2,21b], takie hasto powinno
przyswieca¢ cztowiekowi, jest swoistym drogowskazem ustrzegajacym cztowieka przed
falszem.

,,Przebaczanie Bogu” zaciera obraz transcendentnego i wszechmocnego Boga w kilku
waznych kwestiach, ktore oméwimy™. Bledy te zostang przedstawione w my$l omawianego
dokumentu oraz rozszerzone przez inne zrodta.

Podstawowym problemem jest rozumienie pojecia ,,przebaczenie”. Inaczej rozumie
si¢ go w Kosciele Katolickim, a zupetnie inaczej rozumieja go srodowiska propagujace idee
,»przebaczania Bogu”, cho¢ odnoszg je do osobistej wiary cztowieka w istnienie 0sobowego
Boga'®. Stowo ,,przebaczenie” ma swoj zrodlostow w jezyku lacinskim oznaczajacy
darowanie. Religia Katolicka rozumie przebaczenie jako odpuszczenie przez Niego [Boga]
grzechéw i naleznej za nie kary™'. Nastepnie w przytoczonej definicji przebaczenia autor
skupia si¢ na ukazaniu, Ze odpuszczenie, czyli przebaczenie dokonuje si¢ z mitosci Boga do
cztowieka 1 zawsze jest odpowiedzig na prosbg dotyczaca przebaczenia. Bog nie prosi wigc
czlowieka o przebaczenie, ale cztowiek prosi Boga o ten akt dany czlowiekowi z taski.
Cztowiek powinien bra¢ przyklad z Stworcy i na wzdér Boga akceptowaé 1 wprowadzad
w zycie przebaczenie skierowane wzgledem drugiego czlowieka™.

Przebaczenie jest decyzjq o zaprzestaniu obcigzania roszczeniem osoby winnej
krzywdy lub tez siebie w perspektywie wiasnych niedoskonatosci...'®. Jest wiec zmiang
podejscia, pociggajaca za soba wewnetrzng zmiang nastawienia wzgledem kogo$ kto
wyrzadzit krzywdg. Jest takze aktem woli, ze wzgledu na wspottowarzyszace przed
podjeciem decyzji o przebaczeniu uczucia ]Martini, 2005, s. 148]. Przede wszystkim jest to
rado$¢ ptynaca z decyzji i samego aktu przebaczenia. W otrzymaniu przebaczenia przez Boga
jesteSmy w stanie dostrzec nowos¢ Ewangelii, ktéra przekazuje prawde¢ o milosierdziu.
Pozwala uswiadomi¢ sobie wlasne ograniczenia, ktore sg przeszkoda w pelnym zjednoczeniu
z Bogiem [Martini, 2005, s. 148]. Kontynuujgc mysl o skutkach przebaczenia, nalezy dodaé,
ze diametralnie zmienia si¢ funkcjonowanie cztowieka przez przebaczenie, poprzez usunigcie
nieprzyjemnych uczué, ktore wigze si¢ z gniewem, poczuciem zla, czy krzywdy [Musiat
1 Wojtowicz 2018, s. 80]. Jaka interpretacja stowa ,,przebaczenie” znajduje si¢ w Biblii?

1 Tamze, nr 5.

16 Tamze, nr 5.4 — w tej opinie nie wystepuje nigdzie stwierdzenia, ze chodzi o Boga osobowego. Niemniej
jednak Kosciol Katolicki wyznaje wiarg¢ w Boga osobowego, Opinia natomiast jest teologiczna opinia
Episkopatu Polski Kosciota Rzymsko-Katolickiego, co pociaga za sobg obraz Boga osobowego.

" przebaczenie, [w:] W. Zyzak, Encyklopedia Katolicka, Tom XI, Lublin, s. 603.

'8 Tamze.

¥ Tamze.
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Przedstawia nam ona dwa znaczenia. Pierwsze zwigzane jest z finansami. Biblia uzywa
»przebaczenia” na darowanie dtugu. Drugi dotyczy relacji migdzyosobowych [Lewandowska,
2018 s. 281].

Nalezy pamigtac, ze przebaczenie moze by¢ udzielone cztowiekowi przez Boga, przez
drugiego cztowieka, i samemu sobie [Musiat i Wojtowicz 2018, s. 80]. Czlowiek jako osoba
spetnia si¢ w relacji [Musial i Woéjtowicz 2018, s. 90]...., w relacji do innych, a co za tym
idzie, czlowiek powinien ukazywac czlowiekowi nalezyty szacunek. Szacunek ten
pokazujemy takze, poprzez przebaczenie win [Musial i Wdjtowicz 2018, s. 80]. Nalezy
zauwazy¢, ze w przebaczeniu nie o tyle chodzi o zapomnienie, co o darowanie tego co byto
zte. Wielu psychologéw ukazuje, ze przebaczenie nie wigze si¢ z zupelnym zapomnieniem
tego co bylo zle i rozpoczeciem nowej relacji z cztowiekiem, ale chodzi wrgcz o naprawe
popsutej wczesniej relacji, a nie koniecznie o ich ponowne zawigzanie [Musiat i Wojtowicz
2018, s. 80]. Polemizuje z tym stanowiskiem Mieczystaw Rusieck: przebaczyé to przestaé sig
za co$ gniewac¢ na kogos, darowaé mu wing, ale rowniez pusci¢ w niepamieé jego zle
zachowanie [Musiat i Wojtowicz 2018, s. 90]. Autor jednak zauwaza, ze w przebaczeniu
chodzi takze o naprawe relacji [Musial i Wojtowicz 2018, s. 90].

Duchowa praktyka przebaczenia Bogu sprzeciwia si¢ bowiem objawionej nauce
o transcendencji Boga wobec czlowieka... *°. W czym tkwi szczeg6t nauki o ,,przebaczeniu
Bogu” w swej niezgodnosci z nauka Kosciota Katolickiego? Wczesniej przytoczony cytat
wyjasnia to pytanie odnoszac je do transcendencji Boga, ktory jest ,,przekraczajacym” ludzkie
wyobrazenia, kim§ innym niz czlowiek w sensie ontycznym. Jednak ta inno$¢ Boga nie
Swiadczy o tym, ze nie interesuje si¢ czlowiekiem, wrgcz przeciwnie przychodzi mu
z pomoca. Bog przekracza ludzkie mozliwosci, jest swigty. Dlatego jak czytamy: gdyby
W mocy czlowieka lezalo przebaczenie Bogu, oznaczatoby to istotne naruszenie tej
réwnowagi’'. Kiedy cztowiek przebacza Bogu zaburza teologie przymierza, chociaz opinia
teologiczna nie przytacza wprost tego przyktadu, warto jednak si¢ z nim zapoznaé. W stowie
»przymierze” jak dowodzi Willam Barclay jest cala teologia kontaktu Boga z cztowiekiem.
Bog zawiera przymierze, zawsze jest tym, ktory wychodzi do cztowieka. Bog zawiera umowe
1 tylko on moze stawia¢ warunki jako transcendentny Absolut. W stawianiu warunkoéw przez
Boga ukazuje si¢ jego odmienno$¢ od cztowieka, Swietos¢ 1 wszechmocno$é. Cztowiek w tej
hierarchii stoi ponizej Boga i moze kierowaé¢ do niego swoje mysli, prosi¢ w swoich
potrzebnych, natomiast nigdy nie moze stawia¢ warunkow [Barclay, 1984, s. 42]. Cztowiek
ponadto chcac pozby¢ sie wlasnej winy za popetniony grzech, przerzuca odpowiedzialno$¢ na
innych, co uwidacznia si¢ w kierunkach ideologicznych takich jak ateizm, czy nihilizm itp.
[Rusiecki, 2018, s. 201]. Dzieje si¢ to dlatego, ze pragnie si¢ odrzuci¢ poczucie bezsilnosci,
poszukujac przyczyny niepowodzen. Sam natomiast przyttoczony cie¢zarem swojego sumienia
probuje odrzuci¢ poczucie odpowiedzialnosci i1 dysharmonii, ktérg wprowadza grzech
[Rusiecki, 2018, s. 207].. Praktyka przebaczenia Bogu prowadzi do niescistosci w tym
wymiarze, zamiany miejsc w hierarchii stworzen. Cztowiek przebaczajac Stworcy, stawia
siebie w Jego miejsce??.Co w skrajnosci mogloby doprowadzié do idolatrii cztowieka.

20 Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr 5.
2! Tamze.
22 Por. Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr 5.1.
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Stosowanie tej praktyki jest uwarunkowane zyciem — przez codziennos¢ uwidaczniaja
sic bolesne skutki poczucia zta i niesprawiedliwo$ci.?®. Jednakze, czlowiek nie pozostaje
nigdy sam na drogach codziennosci, w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego czytamy: Po
stworzeniu Bog nie pozostawia stworzenia samego sobie. Nie tylko daje mu byt i istnienie, ale
w kazdej chwili podtrzymuje je w istnieniu...**. Opatrzno$¢ wskazuje na potege Boga, ktory
dziata jak zechce, czlowieka natomiast ustawia w odpowiedniej hierarchii do Stworcy.
Pojecie opatrznosci laczy sie z pojeciem transcendencji, ontycznej innosci Boga od
czlowieka, ktére zarazem pozwala Bogu by¢ tak blisko cztowieka dzieki tejze innosci®.
Poczucie krzywdy jest emocja, ktora uruchamia inne emocje — zawsze negatywne [Wilejczyk,
2018, s. 274]. Dlatego to moze pociaga¢ do wspominanej w tej pracy praktyki.

Opinia teologiczna przypomina jednak, ze Bog nie pozostawia czlowieka samego
nawet gdy ten doswiadcza zla. Jednoczes$nie zaznacza si¢, ze zto ma podwdjny wymiar,
dlatego dokument wspomina podzial na zlo fizyczne i zto moralne, jednak kazde z nich jest
dla czlowieka tajemnicqze. Katechizm dalej przypomina nam, ze doskonaty Bog stworzyt
cztowieka do osiggnigcia doskonato$ci, opatrznosciqg nazywamy zrzqdzenia, przez ktore Bog
prowadzi swoje stworzenia do tej doskonatosci®’. Jednoczeénie w dokumencie przytaczane sa
stowa Katechizmu, w ktorym czytamy: Bog nie dopuscitby zita, gdyby nie wyprowadzit
z niego dobra drogami, ktore poznamy dopiero w Zyciu wiecznym®®. Praktyka przebaczenia
stawia Boga niejako w opozycji wzgledem cztowieka. Moze ujmowac, Boga przypisujac mu
ludzkie uczucia gniewu i wyrzadzenia krzywdy®®. Dochodzac, az w najbardziej skrajnej opinii
do twierdzenia, ze Bog jest tym, ktory sprawia zto. Koscidt Katolicki nie moze zgodzi¢ si¢ na
obwinianie Stworcy za zt0*®. Wzbudzenie w sobie aktu ,»przebaczenia Bogu”, pociaga za soba
konsekwencje, ktorymi jest obwinianie Stworcy za zto, ktore si¢ wydarzylo. Bog w religii
katolickiej jest Osoba, wiec mozna by w skrajnosci uznaé, ze Bog moze grzeszy¢, co jest
absurdalnym stwierdzeniem.

Przede wszystkim Biblia przekazuje prawde o dobroci Boga, ktory nie czyni zia
czlowiekowi: Bog jest swiatloscig, a nie ma w Nim Zadnej ciemnosci [1J 1, 5b], Ja jestem
swiattoscig swiata [J 8, 12] oraz Bég bowiem ani nie podlega pokusie do zla, ani tez nikogo
nie kusi [Jk 1, 13b]. Ponadto pierwotny stan szczg$cia cztowieka opisany w pierwszych
rozdziatach Pisma Swigtego wskazuje na bezgrzesznosé¢ ludzi. Czlowiek jest powotany do
kontaktu z Bogiem, wyposazony w wiladze wolitywne i rozumowe. Zto moralne weszlo na
Swiat poprzez grzech pierwszych rodzicow, ale takze poprzez upadek aniota, jest to
rzeczywisto$¢, za ktorg nie nalezy obwinia¢ Boga [Rusiecki, 2018, s. 202].

Grupa naukowcoOw prowadzacych badania na temat przebaczenia analizujgc konkretny
przypadek wskazata, ze przebaczenie Bogu nie jest mozliwe, bo nie ma Mu czego przebaczad
[Musial 1 Wojtowicz, 2018, s. 89]. Natomiast zauwazmy, ze badania te odnosi ona do
konkretnie przebadanej osoby, ktéra w zyciu nie miata takiego stanu, w ktorym dopuscita

2 Opinia teologiczna na temat praktyki , przebaczenia Bogu”, nr 5.2.

? KKK 302.

% Por. KKK 300, zobacz takze. Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr 5.1
%% Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr. 5.2.

" KKK 302.

28 KKK 324 oraz Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr 5.2.

% Opinia teologiczna na temat praktyki ,,przebaczenia Bogu”, nr. 5.3, 8.2

%0 Tamze, nr. 5.3

178



Poszerzamy Horyzonty - Tom XXVII CZ. 1l Stupsk, wrzesien 2021

mys$l o przebaczeniu czego$ Bogu. Moglo to wyplywa¢ z dobrze uksztaltowanej postawy
sumienia, ktora poszukiwata przyczyn zta poza Bogiem [Musiat i Wojtowicz, 2018, s. 98].
Jednoczesnie stwierdzaja, ze absencja w Kosciele bierze sie wiasnie z przypisania winy Bogu
[Musiat i Wojtowicz, 2018, s. 90]

4. Zakonczenie

Reasumujac, dokument jaki zostal wydany przez Komisie Nauki Wiary KEP ma
ustrzec cztowieka wierzacego przed bledem, ktory moglby zostaé¢ uznany za herezje. Wydaje
si¢ konieczne przeciwstawienie praktyce ,,przebaczenia Bogu”. Praktyka ta prowadzi do
licznych btedow w pojmowaniu relacji Bog-czlowiek. Jasne przedstawienie bledow
ptynacych z tej nauki, podparte ksigga Objawienia daje jasnos¢, co do stanowiska Kosciota,
ktory nie moze wyrzec sie prawdy plynacej z Pisma Swictego uznajac praktyke przebaczenia
za nie do pogodzenia z wiarq Kosciola®. Zachecajac ludzi dotknietych poczuciem krzywdy
do wigkszego zaufania Bogu32.
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